





كاتت: 


ابلق الله عبيوة ملستسي مير ان 


نشرت فى الطباعة: 


رقمى الناشن: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


مسأله - عدم وجوب العلم بالمفطرات بالتفصيل 1 


مسأله ؟- لو اشتبه فى مصداقيه المفطر شضظششششششئضش ئس ات 3ق كا 6 تتياة 12لاة مقكاك 
مسأله ه- كيفيه قصد النائب عن الغير - صا اي ع لاح لي لع ليا أ ا 21 
مسأله ع- عدم صلاحيه رمضان لصوم غيرهمسأله ع- عدم صلاحيه رمضان لصوم غيره 00 0 ا 2097010 
مسأله /1- كيفيه قصد صوم نذر المعين ا ا ا ااا ااا 00 2# 
مسأله /- كيفيه قصد رمضانين متعاقبين 7 #3« 
مسأله 9- اتحاد النذرين المعينين مم اا ا اش ا 
مسأله ٠١‏ -اتفاق النذر فى الأيام البيض تعد قطي مسجم كه و تدده «ده -د متك مركت تعد سس ممعي لخن جع ند من عقن ف سد سس متك ع طون تمده ج442 5ه 
مسأله ١١‏ - نيه الجهات المتعدده 77 #0( 


مسأله ١١‏ - وقت النيه فى الواجب المعين ا ل ا ل ل لا ا ا ل ا ل ل 0 ا 000 


ءءء 


3 


عع 


2 


مسأله ١‏ - لو نوى الصوم فى الليل ثم بدا له 9 
مسأله ١‏ - بقاء العزم على الصوم تاتولك م مدر د تق دص حي حك ررك با 0 د ل ع ححا كرت ات ع و جا لوك لاا 6ل دلق اما ا 5111 
مساله ١8‏ - كيفيه نيه صوم رمضان ان اح نا احا نا ا احا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا اااا اااااااااا اااااااا اااااااااااااااااااس 36 9 
مسأله ١8‏ - يوم الشك فا اا اد اما 0 ا ا ا اد او ع ا ات كأ مر ا كر ل ا ع 9 لك رن 1 ل ل لع 218 اد ان لات ولط ع عم ا عن ف لك كت /ان9 
مسأله ١17‏ > وجوه صوم يوم الشىك عم ف ار م ك2 شل تش 0 وا امطاب وي م دزا 
مسأله ١18‏ > فروع يوم الشك مق لل عطق لطعت عفرا ا تك مد قا قدة ك1 كط ذخو 1ق 118 
مسأله 19 - لو صام يوم الشك بنيه شعبان سا 111 
مسأله ٠١‏ - لو صام بنيه شعبان ثم أفسده رياءً ادا ءاسا د بادا ادا اها عا ا كال اجا لاك لادج جات حجان عاك عاج حا حل لاا ىجان جد لاا دالاو ااا أ اا 010181 
مسأله ١؟‏ - لو صام بنيه شعبان ثم نوى الإفطار ممم ل شأ 
مسأله ؟١؟‏ - نيه القطع أو القاطع فى الصوم الواجب المعين اا تدٍ0000202010102 00 0 اا 
مسأله 77 - عدم وجوب معرفه كون الصوم هو ترك المفطرات لس ص 11 
مسأله ؟؟ - عدم جواز العدول من صوم إلى صوم لم م ا ا ا ا 1101 
فصل فيما يجب الإمساك عنه ا ا ا اا ا اا ااا ا ا 0000 رين 
اشاره بم م م مم م م مم مم م م م م مه م م م م م م م مه مم ع عم م م م م عه مم مه عم م م سم مم مم سه عم مم م م مم مم مه ممه ماه مه مه مم مه ممه سام مه مه مم مه مم م مم مه مم مم عه مم مم سم م م م عم ل م 1717[ 
مسأله -١‏ عدم وجوب التخليل بعد الأكل للصائم لمش ضششششصول2ش2كصصصتصصش ار 
مسأله ؟- بلع البصاق نعو لوغ ع ول ني 3 فنع كل قد ل 3 عن لانو اق ل كي نسدد دملا طع اود ورا دا و عر 1 2 11 
مسأله > ابتلاع ما يخرج من الصدر لش ا 
مسأله - الأكل والشرب بنحو غير متعارف مط ع اا ب و اك ود ادر اع ار فد و لا ا 2 د 110 110 
مسأله 0- عدم بطلان الصوم بإنفاذ رمح أو سكين اموددة مع ددمتت تل ا 6 233523 18122233 
مسأله ع- قصد الإنزال فى الجماع د دا لاد فهك لالد ناوه علا كن لوال ع د اده عاد 33 2ق 1ك ده لاه ملاع در طن د اعرد مد وا د عرد اد اد ان لا 2 12/801 
مسأله > الإيلاج فى غير أحد الفرجين ا ا ا ا 
مسأله 8- إدخال الأصبع لا بقصد الإنزال د ا و لت في تت قت ال نل كت ا لطر يت 3 لق تو 2 311 2335353 1231| 11 
مسأله 9- الجماع نائمًا أو مكرمًا ال ا ا ل ا ل ا 0 
مسأله ٠١‏ - لو قصد التفخيذ فدخل ااي ار ل رار اا ات ا ا ل بك اا ار لي لاا ا ريا اا ا 111 
مسأله ١١‏ - دخول الرجل بالخنثى قبلاء و0000 


مسأله ١١‏ - الجماع نسيانًا أو من غير اختيار المي اا ا ااا وا اا وو امو وي 11/1 


مسأله ١‏ > الشك فى الدخول ومقداره عع جح ناموط بن دف جع اد فا ووو حي و دك وو عيبر/11 
مسأله ؟١‏ - العلم بالاحتلام فى نهار رمضان إذا نام لا ا ا ا ار 
مسأله ١0‏ - جواز الاستبراء والخرطات بعد الاحتلام كد دتو نقد تق لف دشن لبت د ف نت 5223532 3317 5ت 33 5 2ن نتن 5ت 2 تت ةذ 4ت 3ت 225 لا 
مسأله ١2‏ - الاستبراء مع العلم بخروج البقايا كدو حر اا عر ا ا ا ل اا م دا كت ا ل ا 1 ا و 012 11 
مسأله ١1‏ - لو قصد الإنزال ولكن لم يترل ا ا ا و ا اا ا ا ار او 2 11 
مسأله ١4‏ > فروع الاستمناء اا اا اا ا ا اا | 
مسأله 19 - إلحاق الأنبياء فى الكذب على الله نك د لمك حل رانك افوا ترسك احاح اتا لا ال ال ا ا فا ا 01 
مسأله ٠١‏ - الكذب غير الموجه م ا ل ف اي اه بي لي ا قي ل قري ا ا ا و ات ره ا و وح بان ا قعل حي حا قرع عه عن ام ع جا در حك قر ع عاد لج ع حي حي قرع عد ع د 1001/3 
مسأله 7١‏ - إشاره الكذب على رسول الله م ا ل ا را رك ا ةا ما ا ا اح ا ا ام ا 0101 
مسأله 7١‏ > تعمد الكذب ل ا عا ول م ارا اا لو اجات ان لل د موا ماد لو واوا ا للج وات ال با ل لد موا دولج وبا لج وا ا لج ا ا ا 
مسأله 7 - أخبار الكذب متعمدًا ا ل اا ا ا ون ا ا 
مسأله ؟؟ - عدم الفرق بين أن يكون الكذب مكتوبًا أو لا م م ا كا اا لخدا اما ال عام 2 للدت اط 10 01 
مسأله 0 - الكذب على الفقهاء فلمو ا رايت لي لل مي ل اي د اي لل وي لبا لو متايه لقم ايد متايه لوس ا 
مسأله 72 - الكذب اضطرارا أو تقيه ا ااا ااا ااا اا 00021 0 0 
مسأله /ا؟ - إذا قصد الكذب فبان صدقًا اي 1[14141414[ذ1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[14[ذ[1[1[1[1[1[ 1[ اا 
مسأله 8 - إذا قصد الصدق فبان كذبًا ا ا 00 
مسأله 79 - الكذب هزلاً جع ع ل ا ا ا ا ا ااا ل ا 1 1 
مسأله ٠١‏ > فروع الإرتماس فى الماء ا ما ل ا لا اج وال مالك وات تق وا ماوع لقا اك اول ةو أ مما لاح لك امات نظ د لاد وا با كد اولح ل دل لا 71616 
مسأله "١‏ - لو لطخ رأسه ل حر م ةو ام عا 33 ست جو 5خ و مان 6 215 افده سوا اوم كا قا وما 756 د 18 
مسأله 7" - لو ارتمس فى الماء بتمام بدنه إلى منافذ رأسه اا ا ل وان لعا عوجر له تا وتلق ا 0 
مسأله 7 > عدم البأس بإفاضه الماء على الرأس ا 5 
مسأله 5" - إرتماس ذى الرأسين م ا قر د 261 18117 
مسأله 0" > الإرتماس فى غير الماء مم ا ا 117 
مسأله ع - الارتماس سهوٌ مر عا و ا ا ا ا ا ا بدي بد 
مسأله 777 > الارتماس بتخيل عدم الرمس لام ا ما ا ا ا 6 11 
مسأله 8؟ - عدم وجوب الاجتناب من غير المائع 000 00 


مسأله 9" - الارتماس نسيانًا أو قهرًا اا رو عقا 


مسأله 5٠‏ -الارتماس مكرمًا ا اا 1/2 
مسأله 6١‏ -الارتماس لإنقاذ غريق اخننة من دنه سناد تاد ساد ونه كناد نادت ناد ندند دنه نان ساود نقد ا ناند ثانت نا دن ند انا سر لذ د لاله كدت رن 5 18/22 
مسأله 57 - لو توقف غسل امجنب على الرمس ل ا 11 
مسأله 5 - الارتماس للغسل مع نسيان الصوم - ا شه ص ل مم10 ا ام م ع عل 
مسأله 5 - الارتماس العمدى - ا نجه ا سه 20552540285 اموا ف 7ع لدج اسع مس ل 
مسأله 58 - الارتماس فى الماء المغصوب مممدا د كا ا ا 1 
مسأله ع؟ - عدم الفرق فى الارتماس بين العالم أو الجاهل لعي ا ا و م تك ل ص ةمق ع ا ا اك م 71/17 
مسأله 51 - الارتماس بالوحل أو الثلج محا م ل ااا ااا اك ا ا ااا 1/1 
مسأله 8؟ > الشك فى تحقق الارتماس ا رين 
مسأله 59 - اشتراط الأغسال النهاريه فى صحه صوم المستحاضه 0 1 0000 
مسأله 4١‏ - بطلان الصوم بنسيان غسل الجنابه اا ا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ساس 11 
مسأله 4١‏ - وجوب التيمم بدل الغسل لمم ا ارما ا اع با وما اع ابه مياه لم 719 
مسأله 07 - جواز النوم بعد التيمم قبل الفجر ا اا ااا ااا ا رن 
مسأله 87 - عدم وجوب المبادره إلى الغسل فى النهار ا ين 
مسأله 0 - عدم بطلان الصوم لو احتلم فى النهار ا ا ا 011 
مسأله 40 - استمرار نوم المجنب إلى الفجر ممم ا ا ا ا ا 101 
مسأله 08 > نوم الجنب مع احتمال الاستيقاظ 2 1212 1 1 1 ز 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1ز12 1 ز 1[ 1 1111101[1اااا ا ا 0 
مسأله /اه - إلحاق غير رمضان برمضان فى الحكم ص 8ش ٌ22222525ش2ش2ش ش28 عا 
مسأله 88 > استمرار النوم الرابع والخامس للا ا ا اا ا او وق ا لوق ل ما واي ل لا وا لاف كرتا اف 061 
مسأله 09 - حكم الجنابه المستصحبه مدامبار ف د دده نب دجا لجا 3 ده ف مساو لي اجا ماده ع تجار نب اج مادو م ا مالي اج اددهم ارب اهعبات ب ا 
مسأله 6م - إلحاق الحائض بالمجنب فى حكم النوم تقد عم ةنق لط طن ططق ند وفك انط طن دزي سد مجك تقب ططخن مقع حت مذ 3 لفط جعزي عدوي وطق اط طة قنع د و1332 1 ١‏ 
مسأله ١ع‏ - الشك فى عدد النومات ممم ا ئش ا ا 
مسأله ”ع - لو نسى غسل الجنابه وشك فى عددها د 3ن 0 للق الح ف و لكا نوات داك لا لب ل دنا د دق لق بل اك ل دعا 110 
مسأله “ع - جواز قصد الوجوب فى الغسل ولو فى أول الليل ااا 
مسأله عع - سقوط اشتراط رفع الحدث لفاقد الطهورين 00 ااا 


مسأله همع - عدم اشتراط غسل المس فى صحه الصوم تدع دن وك دده ناد د نه 6 وده جدوه اددع جد عل ل د د قر ف بأ لق ع نأ داه راف ل أ م ل ول لاد 1 ا 951 181 





مسأله عع - عدم جواز الإجناب مع ضيق الوقت - ااا ا 00 
مسأله لاع - الحقنه بالمائع إن لم يصعد مادم الخد مدن انع ده ند ند و من ند دعن دشي توت ل خط واد 3337 3ز3 331 تكبا دن نش ات 1ت ذش كاد دث للط زن ل قد 313 12 
مسأله مع - الاحتقان بالمشكوك م ا ل ا ل ل 5 
مسأله 9ع - التجشؤ والتقيؤ ا ا ا 1 ل دا ا بتاع د الو امد ع ع الم كج ا جا 11 لمي لوقك نم 
مسأله ٠١‏ - فروع التقيؤ لمي مس تت 2س لس ب تش سا ست تس ا م م امم وام ع اا 
مسأله 7١‏ - إذا أكل فى الليل ما يعلم تقيؤه فى النهار مم ا ا ا ا 6 
مسأله 7١‏ - لو ظهر أثر القىء ع ا ئلتمم اام ما لمعم لتمية بم أ 
مسأله 7 - لو دخل الذباب فى الحلق ال ا ع ل اع عا اي ا عا ل ص ل ا اللي اك ا اللي ١‏ كر ا الاي روي لق 
مسأله 7 > التجشؤ اختيارا ذم ا ا 1 001 
مسأله 0 - لو ابتلع شيئاً سهواً ثم تذكر وق م 1/12 
مسأله 7 - لو كان مشتغلاًٌ بصلاه ثم دخل الذباب فى حلقه ما ااا الا ا لاا ل لا الع لوا اط د لوا افعوا مامة حة للولوه او/01 
مسأله 117 - إدخال الأصبع فى الحلق وإخراجه عا ع ااا ا عي اباي بات بادا يي انام تي لأا اباي با عاذ لبان لاماي بالل تيال يا ام 
مشالة , - التجشؤ القهرى 6ع ا فح رع عر وك عه كرا برل كك بو ع عت وق بع قرت كك عه عر كك عت ا اهو عه رك عر و كر عد كك هع درت كك عه كت موك له و مت ع م 90 
فصل فى العمد والاختيار ا ا ين 
- المحتويات جع دع ع يدع عه عا لدع رع ال كأا اف شو ان عام دع خا ان أنه دجوي جما عرب عدف جوع جا لاسي عر حت عي ع رع جا عات اش ب ول أ ا اك وأا خا ا د خا اك كا سا عا ا ل دقع ا 2 3 51711 


موسوعه استدلاليه فى الفقه الاسلامى المجلد ©؟ 

اشاره 

سرشناسه : حسينى شيرازى» محمد 

عنوان و نام يديدآور : الفقه : موسوعه استدلاليه فى الفقه الاسلامى/ المولف محمد الحسينى الشيرازى 
مشخصات نشر : [قم]: موسسه الفكر الاسلامى» /01اق. -- 1"28, 
شابكك : ١٠٠6ريال(هرجلد)‏ 

يادداشت : افست از روى جاب: لبنان» دارالعلوم 

موضوع : فقه جعفرى -- قرن ١١‏ 

موضوع : اخلاق اسلامى 

موضوع : مستحب (فقه) -- احاديث 

موضوع : مسلمانان -- آداب و رسوم -- احاديث 

رده بندى كنكره : 81ح ذف ع7 ١10/١‏ 

رده بندى ديوبى : 7؟ع791//8 

شماره كتابشناسى ملى : م 0018-1١‏ 

١:ص‎ 


اشاره 


الفقه 
الجزء الرابع والثلاثون 


ص :"7 


الفقه 


ص :” 


آيه الله العظمى 
السيد محمد الحسينى الشيرازى 
دام ظله 


ص :5 


كتاب الصوم 


اشاره 
كتاب الصوم 
الجزء الأول 


ص :6 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين» والصلاه والسلام على أشرف خلقه سيدنا محمد وعلى آله الطيبين الطاهرينء واللعنه الدائمه على 


أعدائهم إلى قيام يوم الدين. 


ص :9 


الموضوع 
- الصوم فى اللخه 
!كنات الصوم] 


الصوم فى اللغه مطلق الإمساكء كما عن المصباح» فكل ممسكك عن الطعام أو كلام أو مسير أو غيرها فهو صائمء ولذا قال 
تعالى: (إنى نذرت للرحمان صوماً فلن أكلم اليوم إنسياً)(012)). 


وعن ابن دريد: إن كل شىء سكنت حركته فقد صام» واستعمل فى الشرع فى إمساكك مخصوص بالإنسان بكيفيه خاصه. إما من 
باب المجازء أو من باب الحقيقه الشرعيهء والظاهر أنه أولا استعمل بمعونه القرينه» ثم صار حقيقه. كغالب الألفاظ التى تصرف 
فيها الشارع بالزياده والنقيصه. 


وقد شرع الله الصيام على هذه الأمه كما شرّعه على سائر الأمم؛ كما قال تعالى: (كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من 
قبلكم لعلكم تتقون)(50)) > 


وفيه من الفوائد الجليله مالا ببخفئ. 


ص :/ا 


5" سوره مريم: آيه‎ -١ 


-١‏ سوره البقره: آيه ىا 


- حكم ملابسات الصوم 


ففيه كنف النفس عن الشهوات الجسديه.» كالأكل» والشرب» والجماع, والاستمناء» والرمس فى الماء, وإيصال الغبار الغليظ الذى 
كدراعها كرون شهوه جسديه كالدخان فى هذه الأ-زمنه. ونوم الجنب, والقىء؛ والحقنه ملحقه بالجماعء والأكل؛ والكف عن 
الكذ على الله والرسو ل فيديا للنقس :هذا بالقببيه إلى المخرفات: اناغيرها من الآداب كقوائديها أرقا له بك .. 


وعلى كلء فالصوم باعتبار أنه كف عن الملاذ وما أشبه يبوجب ترقى النفس وانطباعها بطابع المللكات الحسنه. وتقويه الإراده. 


وتنظيف الجسم عن الأمراض ومعداتها الناشئه عن الأكل والشرب وما أشبه. وتذكير الغنى بحاله الفقير» وتسويه الناس أمام الله 
سبحانه» مما يشعر الإنسان بأنه فرد فى مجموعه البشر المتساوين أمام خالق واحد. 


وإنما شرع أياماً. لأن تكرار الشىء على النفس هو الذى يوجب تحليها بالملكاتء والثلاثون يوماً لأنه العدد الكافى فى التكرار 
لكل عاء؛ إذ الأسبوع والأسبوعان لا يكفى لغرس الملكه. ولذا نرى أهل الأوراد والختوم وما أشبه يواظبون على الشهر أو 


وحيث إن مبنى الشرع على الأمور القريبه من إحساس غالب الناس جعل بدأه وختمه بالهلال» وشرع للكل فى وقت واحد لما فيه 
من المظهر العام والمشاركه الوجدانيه» مما ليس فيه لو خير كل 


/١ ص‎ 


خض ف الوفيك الذي وريده من الست 


والتشريع فى النهار دون الليل؛ لأسن الليل ليس فيه المنافع الموجوده فى النهارء وإذ ينام الإنسان فى الليل غالبا فلا ينطبع النفس 
بطابع الكف المؤثر فى إرادته قوة» وفى نفسه ملكة» وفى روحه سمواً. 


وختصيس شير ركان نذلكن لأ ركك نزول القرآن على بيت المعمورء أو قلب الرسول (صلى الله عليه وآله) جمله واحده: كما 
قال سبحانه (شهر رمضان الذى أنزل فيه القرآن) ((1))» وإنما كان بدء نزوله فى يوم المبعث سابع والعشرين من شهر رجب. 


وما أجدر بالإنسان أن يتخذ مثل هذا الشهر الذى منّ الله فيه على البشر بأعظم دستور لحياته وسعادته فى النشأتين» شهر تطهير 
وتنظيف وتقويه إراده» وتجديد صله بالله سبحانه. 


هذه رشحه يمكن أن تكون حكمه فى تشريع الصيام, كما صرح ببعضها الأخبار وعلماؤنا الأخيار» فإن الأحكام الشرعيه كما 
أثبته العدليه فى علمى الكلام والأصول تابعه للمصالح والمفاسدء وكثير من تلكك المصالح والمفاسد مذكوره فى القرآن والسنه 
وكلام العلماء» وبعضها ما يستنبط أو يظن بمناسبه الحكم والموضوعء والمغروسات فى أذهان المتشرعه. وليس المقصود بيان 
العلل حتى ينقض طرداً أو عكساًء وإنما بيان أن الأحكام ليست اعتباطيه وإنما للمصالح؛ حتى أن الإنسان يتمكن 


ص :ة 


١/0 سوره البقره: آيه‎ -١ 


أن يأتى لها بالعلل المعقوله المقبوله لدى جميع الأمم. 


أما خصوصيه بعض الأحكام؛ فلا مدار عليها بعد فهم الملاك العام؛ وكونها إحدى الخصوصيات التى يلزم الحكم عليها أو على 
غيرها حسب ذلك الملاك, مثلا لو كان الملاكك فى الأغسال النظافه ظاهراًء والإطاعه والانقياد للنفس بقصد الإطاعه والأمر» لم 
يصح أن يقال: لم شرع الغسل فى الأعياد دون الوفيات» أو لم شرع بعد قتل الوزغ دون العقربء إذ الكلى ينطبق على المنتشر 
وحيث يلزم التعين لغالب الناس عيئّهِ الله سبحانه هنا دون هناككء من باب أنه أحد المصاديق» وإن كان بالإمكان بعض التقريبات 
أيضاً للخصوصيات. 


وكيف كانء فما ذكرناه هنا إنما تبع للأخبار» وأقوال العلماء الأخيار» وبعض التقريبات أل يمكق أن تكون جدكما ووحهاء الا 
فاللازم على الإنسان إطاعه كل حكم مهما علم أو لم يعلم وجه التشريع فيه» كما هو مقتضى العبوديه المطلقه للخالق تعالى. 


أما الأخبار الوارده فى فضل الصيام؛ وخصوصاً شهر رمضان فكثيره» نذكر جمله منها للتيمن» ومن أراد الاطلا-ع عليها فعليه 
بالوسائل والمستدركك والبحار. 


ففى صحيح زراره» عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «بنى 


٠١:ص‎ 


الإسلام على كسسة أشياء: على الصلاه والزكاه والصوم والحج والولايه)(00). 
وقال رسول الله (صلى الله عليه وآله): «الصوم ججنه من النار)(0)). 


وعن الصادق (عليه السلام)» عن آبائه (عليهم السلام)» قال: «إن النبى (صلى الله عليه وآله) قال لأصحابه: ألا أخبركم بشىء إن 
فعلتموه تباعد الشيطان عنكم كما يتباعد المشرق من المغربء قالوا: بلى. قال: الصوم يسوّد وجهه. والصدقه تكسر ظهره» والحب 
فى الله والموازره على العمل الصالح يقطع دابره» والاستغفار يقطع وتينه ولكل شىء زكاهء وزكاه الأبدان الصيام)(0). 


وعن الصادق (عليه السلام)» عن آبائه (عليهم السلام»» قال: إن النبى (صلى الله عليه وآله) قال: «إن الله عزوجل وكل ملائكته 
بالدعاء للصائمين». وقال (صلى الله عليه وآله): أخبرنى جبرئيل (عليه السلام) وعن ربه تعالى أنه قال: «ما أمرت ملائكتى بالدعاء 


١١:ص‎ 


١ح من أبواب الصوم المندوب‎ ١ باب‎ ١84 الوسائل: ج/ ص‎ -١ 
١ح من أبواب الصوم المندوب‎ ١ باب‎ ١84 ؟- الوسائل: ج/اص‎ 
١ح من الصوم المندوب‎ ١ الوسائل: جاص 188 باب‎ -* 
من الصوم المندوب ح”‎ ١ باب‎ 751١ ؟- الوسائل: ج/ا ص‎ 


موسى (عليه السلام) ما يمنعكك من مناجاتى؟ فقال: يا رب أجلكك عن المناجاه لخلوف فم الصائم, فأوحى الله عزوجل إليه: يا 
موسى لخلوف فم الصائم أطيب عندى من ريح المسكك)((1)). 


وعن الصادق (عليه السلام) أنه قال: «اللصائم فرحتان: فرحه عند إفطاره» وفرحه عند لقاء ربه)(72)). 
وعن الصادق (عليه السلام): «إن الصائم منكم لير تع فى رياض الجنه وتدعو له الملائكه حتى يفطر)(00). 


وعن الباقر (عليه السلام): «إن المؤمن إذا قام ليله ثم أصبح صائماً نهاره لم يكتب عليه ذنب ولم يخط خطوه إلا كتب الله له بها 
حسنه؛ ولم يتكلم بكلمه خير إلا كتب له بها حسنه؛ وإن مات فى نهاره صعد بروحه إلى عليين» وإن عاش حتى يفطر كتبه الله 
من الأوابين)((6)). 


وعن الصادق (عليه السلام) قال: «من صام الله عزوجل يرما فى اده الحر فأصابه ظمأ وكل الله به ألف ملكك يمسحون وجهه 
ويبشرونه حتى إذا أفطر» قال الله عزوجل: ما أطيب ريحكك وروحكك,. ملاكئتى اشهدوا أنى قد غفرت له)((2)). 


١١:ص‎ 


-١‏ الوسائل: جلا ص 71١0‏ باب ١‏ من الصوم المندوب ح6 
"- الوسائل: جلا ص 71١0‏ باب ١‏ من الصوم المندوب ح8 
*- الوسائل: جاص 798 باب١‏ من الصوم المندوب ح/" 
؟- الوسائل: ج/ ص 7917 باب ١‏ من الصوم المندوب ح9" 
ه- الوسائل: ج7 ص 744 باب " من الصوم المندوب ح١‏ 


وعن رسول الله (صلى الله عليه وآله) أنه قال: «ما من صائم يحضر قوما يطعمون, إلا سبّحت له أعضاؤه» وكانت صلاه الملائكه 
عليه» وكانت صلاتهم له استغفاراً)(00). 


وعن الباقر (عليه السلام): «قال رسول الله (صلى الله عليه وآله): قال الله عزوجل: الصوم لى وأنا أجزى به(52). 
وعن الصادق (عليه السلام): «إن الله تعالى يقول: الصوم لى وأنا أجزى عليه)(10). 


وعن ابن عباس: عن النبى (صلى الله عليه وآله) أنه قال: «قال الله عزوجل: كل عمل ابن آدم هو له إلا الصيام فهو لى وأنا أجزى 
به)620). 


وف أخاذيث كثيره: أن نوم الصائم ونفسه وصمته تسبيح» وعمله متقبل» ودعاؤه مستجاب. 

إلى غيرها من الأخبار الكثيره التى هى فوق حد التواتر. 

وفى بعضها ذكر ثوابات جزيله للصوم. خصوصاً الروايه المرويه عن النبى (صلى الله عليه وآله) التى ذكر فيها فضل كل يوم يوم 
ص ١١:‏ 


-١‏ البحار: ج*97 صص/7617 مع 

"- الوسائل: جص 7491 باب١‏ من الصوم المندوب ح5١‏ 

*- الوسائل: ج/ ص 14١‏ باب ١‏ من الصوم المندوب ح٠‏ 

- الوسائل: جاص 145 باب ١‏ من الصوم المندوب ح/” 


من شهر رمضان المبارككء ولا يخفى أن الروايات التى ذكرت فيها فضائل كثيره للصيام أو غيره من الطاعات» مثل ما دل على أن 
الفاغ لكدذا لد قرزا كدا اتنا أوينا أنحة لها مام لف فق أقزنها النوات الأصلن شل الى سنت القاعذه الوق روجهم 
الثواب وبالتفضل له ملا-ئين الدرجات. فالصائم مثلا له ثواب ذلكك النبى أصاله أى الألف درجه. كما أن ما دل على أن الصوم 
لى؛ يراد به نوع تقرب فى غيره من الأعمال العاديه الحسنه الأخر. وإن كان الصوم بنفسه ليس أفضل من الصلاه والزكاه والحج 
بل هى أفضل منهاء كما فى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام)» وهذا هو المراد من كون أعمال ابن آدم له إلا الصيام فإنه 
يراد به نوع تقرب فى الصوم ليس فى غيره على نحو الحصر الإضافى. وهذا التعبير شائع فى كلام البلغاء» كما ورد فى (الحمد) 


أن بعضه لله وبعضه للعبد وبعضه لهما. 


وأما معنى «أجزى بها و«أجزى عليه» على قراءه الفعل معلوماً فواضح. وأما على قراءه الفعل كحي كراد أن الله جزاؤه وهو 
كنايه عن عظم ثوابه» وأن الله يطيع الصائم فى ما يشاء ويريد من الأسجر. كأنه سبحانه له وهذا ليس بغريب, فمن أطاع الله 
استجاب الله دعاءه كأنه أيضاً مطيع له فإشكال منتهى المقاصد وغيره مما لم يظهر وجهه. 


١1: ص‎ 


- تعريف الصوم 
وهو الإمساك عما يأتى من المفطرات 
[وهو الإمساك عما يأتى من المفطرات) لقد اختلفت عباراتهم فى تعريف الصوم شرعاء وأنه الكش أو الأسباكك» أو الفرظية» 


أو التركك. 


وكذلكك اختلفت فى القيود التى أخذت فى التعريفء وأشكل كل على الآدخر. بعدم صحه الطرد أو العكس.ء والظاهر منهم 
إرادتهم تعريف الصوم حقيقهً لا لفظاًء وإلا-لم يستشكل كل منهم على الآدخر؛ وإن كان ذلكك غير لازم» إذ التصور الإجمالى 


أما القول بأن التعريف الحقيقى غير ممكنء إذ كنه الاشياء لا يعلمه إل علام الغيوب» فذلكك غير صحيح إذ فرق بين الأمور 
التكوينيه والأمور الاعتباريه. 


فالأولى: مما يتعذر أو يتعسر معرفه كتنههاء ولذا لا يمكن الحدٌ الوافى لها. 
أما الثانيه: فبقدر الاعتبار.» وذلكك مما يمكن معرفته. 


وكيف كان فالفرق بين الكف والإمساكك. والتركك والتوطين» بناءً على ظهور التركك فى البناء عليه» لأنه فعل اختيارى» وظاهر 
الأفعال الاختياريه الإتيان بها مع القصدء غير ظاهرء وإن قيل: إن الإمساك عباره عن التركك الاختيارى» فهو واسطه بين الكف 
الذى هو منع النفس عن الشىء مع اشتياقه إليه» وبين مطلق التركك الذى هو عدم صدور الفعل منه. ولو مع عدم خطور صورته 
فى باله» وعلى كل حال فعدم 


١6:ص‎ 


بقصد القربه» وينقسم إلى الواجب والمندوب والحرام والمكروه بمعنى قله الثواب. 


والواجب منه ثمانيه: صوم شهر رمضانء وصوم القضاءء وصوم الكفاره على كثرتهاء وصوم بدل الهدى فى الحج.؛ وصوم النذر 
والعهد واليمين» وصوم الإجاره ونحوها كالشروط فى ضمن العقد 


إطاله هذه المباحث أجدر [بقصد القربه ) لأنه عباده» والعباده تحتاج إليه. 


والظاهر أنه جزء أو شرط للصوم كسائر العبادات» ولا يرد عليه ما فى المستمسكك؛ كما حقق فى مبحث قصد القربه فى الأصول 
[وينقسم1 الصوم إإلى الواجب والمندوب والحرام والمكروه) وهل المكروه إبمعنى قله الثواب) كما اختاره المصنف وغيره» 
أم بمعنى وجود حزازه فى الفعل أوجب النهى عنه وإن كان ثوابه كغيره» كما اختاره بعضء أو تاره بمعنى هذا وأخرى بمعنى 
ذاككء الظاهر الثالث» وتحقيقه موكول إلى الأصول. 


(والواجب منه ثمانيه] أقسام (صوم شهر رمضانء وصوم القضاء) لشهر رمضان أو غيره من الصيام الواجب قضاؤه [وصوم 
الكفاره على كثرتها] المذكوره فى كتاب الكفارات (وصوم بدل الهدى فى الحجء وصوم النذر والعهد واليمين) فإن الصوم 
باعتباره عباده مستقله يصح أن يتعلق به أحد الثلاثه» وليس كالطهارات الثلاث التى اختلفوا فى صحه تعلق الثلاثه بها (وصوم 
الإجاره ونحوها كالشروط فى ضمن العقد فإنه 


١8:ص‎ 


وصوم الثالث من أيام الاعتكافء وصوم الولد الأكبر عن أحد أبويه. 
ووجوبه فى شهر رمضان من ضروريات الدين 

يجب عليه حينئذ سواء كان صوماً واجباً بالطبع أم لا. 

فالأول: كما استأجره لقضاء صيام أبيه. 

والثانى: كما لو شرط عليه صيام يوم لنفسه, لا للشارط. 


[وصوم الثالث من أيام الاعتكاف] كما يأتى تفصيله فى كتاب الاعتكاف [وصوم الولد الأكبر عن أحد أبويه1 وهذا قسم 
مستقل بناءَ على عدم دخوله فى صوم القضاءء بأن يؤخذ القضاء عن نفسه لا مطلقاًء وستأتى الأقسام الثلاثه الأخر من الصيام أعنى 
أقسام المندوب والمكروه والحرام. 


أما المباح فلا يتصور فى الصوم, لأنه إما مقرب فهو راجح, وإما ليس بمقرب فلا يصح. فلا يتصور فيه تساوى الطرفين. 


إووجوبه فى شهر رمضان من ضروريات الدين1 أما معنى (رمضان) لا إشكال فى أنه الآن اسم للشهر كشهر شعبان ورجب 
وغيرهاء وإنما وقع الخلاف فى أنه فى الأصل مشتق أو جامد. وعلى كل تقدير فهل كان فى الأصل اسماً لله سبحانه أو لا؟ 


فعن الخليل: إنه من الرمضاء وهو مطر يأتى فى آخر الصيف قبل الخريفء يطهر وجه الأرضء وكذلك الرمضان يطهر الإنسان 


١7: ص‎ 


وعن ابن دريد: إنه من الرمضء وهو حر الحجاره من شده حر الشمسء» وسمى هذا الشهر بذلكك لشده حر جوعهم. 
وعن الصحاح: إنه نقل عن لغه قديمه» فإن تسميه الشهور كانت بالمناسبات» وهذا الشهر وقع فى شده الحرٌ. 
إلى غيرها من الأقوال. 


والظاهر إن الأقوال الداله على أن الاسم بمناسبه الصيام, إنما أخذت وجه التسميه بعد الإسلام» وإلا فقد كان الاسم موود يإ 
تشريع الصيام» فكأنهم أرادوا بيان المناسبه بين اسم الشهر وبين الصيام. 


ثم إنه ورد فى جمله من الأخبار: إن رمضان اسم الله تعالى وأنه يمنع عن ذكره إلا بإضافه الشهر إليه. لكن المنع محمول على 
الكراهه» كما هو المشهور بقرينه ذكره فى الأدعيه والأخبار بدون الإضافه. 


فعن أمير المؤمنين (عليه السلام)» قال: «لا تقولوا رمضانء ولكن قولوا شهر رمضانء فإنكم لا تدورن ما رمضان)(02)). 
أما ذكره فى الأخبار بدون الإضافه. مثل ما عن أبى بصير» عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث أنه قال: «إن طهرت بليل 


ص:18 


١ح الوسائل: جاص 77 باب 14 من الصوم المندوب‎ -١ 


من حيضتها ثم توانت أن تغتسل فى رمضان حتى أصبحت عليها قضاء ذلكك اليوم إلى غيره)((1)). 


ومنه يظهر لزوم حمل ما ورد عن الإمام أفين الحرينين (عليه السلام) فى النهى والكفاره على الكراهه, قال (عليه السلام): «لا 
تقولوا رمضان» فمن قال فليتصدق وليصم كفاره لقوله» ولكن قولوا كما قال الله عزوجل: شهر رمضان)((75)» هذا بعض الكلام 
في الاننيد 

أما كون وجوب صومه من ضروريات الدين» فقد صرح بذلكك جمله من العلماء» وهو كذلكك بعد وروده فى الكتاب ومتواتر 
السنه بل ادعى بعض الإجماع على كونه ضرورياً (ومنكره مرتد يجب قتله) تقدم الكلا-م فى كتاب الطهاره حول منكر 
الضرورىء وأنه هل يكون كافراً مطلقاً أو مع رجوع الإنكار إلى إنكار أصل من الأصولء وأن وجوب القتل فى الفطرى مطلقاً 
وفى الملى بعد الاستتابه وعدم التوبه. 


كما أنه لا يبعد أن لا يكون الحكم بهذه الأمور عاما لصوره الفتنه التى تشمل كثيراً من المسلمين» لانصراف النصوص الداله على 
ذلك 


١9:ص‎ 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١١ الوسائل: ج/ .ص58 باب‎ -١ 


؟- الوسائل: جل/الاص 77 باب 19 من أحكام شهر رمضان ح” 


ومنكره مرتد يجب قتله» ومن أفطر فيه لا مستحلا عالماً عامداً يعزر بخمسه وعشرين سوطاًء فإن عاد عزر ثانيأ» فإن عاد قتل على 


الأقوى 


عن مثل الفتن العموميه» أو لا-؟ ولظاهر عمل الإمام أمير المؤمنين (عليه السلام) فى قضيه الجمل والنهروان» حيث إنه مع إنكار 
المخالفين لم يقتلهم (عليه السلام) أجمع, وحمل فعله (عليه السلام) على أنه قضيه فى واقعه أو أن التركك لقتلهم كان من باب 
الولايه العامه خلاف الظاهرء وكيف كان فللمسأله محل آخر. 


[وتى أفطر فيه لأ -حتحيخلا ا انمتا إعانما 1 الؤجوف ونه كههو زميات إعامدا :فقن الأفطاو :| ضور سه وععدرين سوط 


فإن عاد عزر ثانياً» فإن عاد قتل على الأقوى): 
أما أنه بقكل السهحل».واثة يعن المغرف يخسمهة ومكرين سرطاء فكانة عاذي فبهما: 
وأما أنه يقتل فى الثالثه فهو المشهورء كما صرح به الحدائق» وقال به أكثر الأصحاب كما صرح به الجواهرء ومثله كلام غيرهما. 


نعم هناكك قول آخر بأنه يقتل فى الرابعه» وكيف كان فيدل على المشهور فى القتل للمستحلء والتعزير لغيره» صحيح بريد 
العجلى قال: سئل أبو جعفر (عليه السلام) عن رجل شهد عليه شهود أنه أفطر فى شهر رمضان ثلاثه أيام» قال: «يسأل هل عليكك 
فى إفطاركك 


”7١:ص‎ 


فى شهر رمضان أثم فإن قال: لاء فإن على الإمام أن يقتله» وإن قال: نعم» فإن على الإمام أذ فيكه قربا وإة اذعى الشبي قبل 
منه)(102). 


ومنه يظهر أن الوجه فى الروايه الآتيه الشبهه لا الاستحلال. 


فعن زراره؛ وأبى بصيرء قالا: سألنا أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل أتى أهله فى شهر رمضان وأتى أهله وهو محرم, وهو لا يرى 
إلا أن ذلك حلال له؟ قال: «ليس عليه شىء)(502). 


ثم إن المشهور من المتأخرين إنما حملوا التعزير على خمسه وعشرين سوط لفهم عدم الخصوصيه من خبر مفضل بن عمر الذى 
عمل به المشهور فى مورده. وهو جابر لضعف سنده. عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى من أت امرأته وهما صائمان: «وإن كان 
أكرهها فعليه ضرب خمسين سوطا نصف الحدء وإن كانت طاوعته ضرب خمسه وعشرين سوط وضربت خمسه وعشرين 
سوطا)»(20)). 


لكن لا يخفى ما فيه إذ عدم الخصوصيه أول الكلام» خصوصاً مع اشتمال الصحيحه على الإنهاكك ضربا الشامل لغيره» وكون 
التعزير غير مقدر كما بنوا على ذلكك فى كتاب الحدودء وإنما هو 


ص:١7‏ 
-١‏ الوسائل: ج/ا ص ١74‏ باب ” من أحكام شهر رمضان ح ١‏ 


١؟ح الوسائل: ج/ا ص 0" باب 4 مما يمسكك عنه الصائم‎ )]1[( -١ 
١ مما يمسكك عنه الصائم ح‎ ١ الوسائل: ج/ا ص8" باب‎ ) ]"[( -' 


بنظر الإمام» 2 والظاهر من الجواهر أنه خللاف الفتاوى» قال: (وإن كان ظاهر الفتاوى هنا عدم التقدير(10). 
وكذلك أشكل عليه المستمسكك ثم قال: وكأنه لذلك كان ما عن جماعه من التصريح بعدم التقدير. 
وقال السيد البروجردىء فى حاشيته على هذا الموضع من المتن: لم يثبت هذا التقدير فى غير الجماع (00)). 


وكيف كانء فالأولى إيكال ذلكك إلى الإمام ونائبه» وعليه يحمل فعل على (عليه السلام) كما فى الجعفريات بسند الأثمه (عليهم 
السلام): «إن عليا (عليه السلام) أتى برجل مفطر فى شهر رمضان نهاراً من غير عله» فضربه تسعه وثلا-ثين سوطاء حين أفطر 
فيه)(22). 


ويؤيده الرضوى: «التعزير ما بين بضعه عشر سوطا إلى تسعه وثلاثين02((.2) 
وأما أنه يعزر فى المره الثانيه أيضاًء فعليه الإجماع المحكى فى كلام جماعه؛ فيدل عليه إطلاق الصحيحه المتقدمه. 
وأما أنه يقتل فى الثالثه» فيدل عليه موثق سماعه. قال: 


ص:77 


-١‏ الجواهر: ج8١‏ ص01" 

"- ([5] ) تعليقه البروجردى على العروه الوثقى: ص 4/ كتاب الصوم 
9 (["] ) الجعفريات: ص 04 باب تعزيز رمضان 

ع- ([ع] ) فقه الرضا: ص ”١4‏ الباب 26 (الطبعه الحديثه) 


وإن كان الأحوط قتله فى الرابعه. 


سألته عن رجل أخذ فى شهر رمضانء وقد أفطر ثلاث مرات وقد رفع إلى الإمام (عليه السلام) ثلاث مرات قال: «يقتل فى 
الثالثه»(10١)).‏ 


ونحوه صحيح يونس بن عبد الرحمان عن أبى الحسن الماضى (عليه السلام) قال: «أصحاب الكبائر كلها إذا أقيم عليهم الحد 
مرتين» قتلوا فى الثالثه.((75)) 


والإشكال فيه: بأن ظاهره الحد المقابل للتعزير فلا يشمل المقام» منظور فيه. إذ الحد أعم من التعزير إلا فى صوره المقابله بينهماء 


(وإن كان الأسحوط قتله فى الرابعه] تبعا لاحتياط الجواهر وغيره؛ للاحتياط فى الدماء. ولما رواه الشيخ عنهم (عليهم السلام) 
مرسلا: «إن أصحاب الكبائر يقتلون فى الرابعه». لكن لا يخفى ما فى المرسل خصوصاً مع معارضته بالصحيح السابق» وبالرضوى: 
«أصحاب الكبائر كلها إذا أقيم عليهم الحد مرتين قتلوا فى الثالثه). 


وأما الاحتياط فى الدماءء فإنه تمام إذا لم يعارض بوجوب إنفاذ أحكام الله وقد عرفت دلاله الدليل على ذلكك, وتمام الكلام 


فى باب الحدود. 
ص :77 


-١‏ الوسائل: ج/اص ١7/4‏ باب ١‏ من أحكام شهر رمضان ح؟ 
؟- (11] ) الوسائل: ج/ا ص١7‏ باب 0 من أبواب مقدمات الحدود وأحكامها ح ١‏ 


وإنما يقتل فى الثالثه أو الرابعه» إذا عزر فى كل من المرتين أو الثلاث» وإذا ادعى شبهه محتمله فى حقه درأ عنه الحد. 


(وإنما يقتل فى الثالثه أو الرابعه. إذا عزر فى كل من المرتين أو الثلاث] التى أفطر فيها كما ذكره الجواهر عن التذكره 
واستقربه» ونقله المستمسكك عن جماعه. وذلكك لأنه ظاهر الأدله المتقدمه وغيرها من الأدله المذكوره فى كتاب الحدود. 


(وإذا ادعى شبهه محتمله فى حقه درأ عنه الحد] بلا إشكال, لعموم أدله «إن الحدود تدرأ بالشبهات» وخصوص خبر زراره 
وأبى بصير المتقدم؛ من غير فرق بين أن تكون الشبهه فى الموضوع أو الحكم. 


أما عدم المعرفه بأن عليه حداً مع العلم بالموضوع والحكم فذلكك لا يعد شبهه. 


ومثل هذه الشبهه فى درء الحدّ الشبهه فى الحكم للحاكمء كما إذا شكك فى أن القتل فى الثالثه أو الرابعه هل بعد ضرب تمام 
الحد» أم يكفى ضرب بعضه فيما إذا فلت من يد الإمام فى وسط التعزير فلم يضرب تمامه» وهكذا فى المره الثانيه فهل يقتل فى 
الثالثه» أم لا؟ أو غيرها من الأمثله لشبهه الحاكم. 


صص:77 


فى النيه 
يجب فى الصوم القصد إليه مع القربه والإخلاص 
[فصل فى النيه] 


يجب فى الصوم القصد إليه] فلا يتأتى بدون القصد كالطهاره الخبثيه التى تتأتى بدون القصد [مع القربه] لله سبحانه» فبدون 
القربه لا يكفى القصد. كالمعاملات التى يكفى فيها القصد فقط (والإخلاص] لله تعالى» فلا يصح الرياء فيه» بل يوجب بطلانه 
إذا صار ضميمه مع القربه. 


كل ذلك بالإجماع والضروره» بالإضافه إلئ أنه يدل على الأول الروايات الوارده فى باب صحه النيه إلى الظهر فى غير رمضان 
والنذر المعين» كصحيحه عبد الرحمان بن الحجاجء عن أبى الحسن (عليه السلام)» فى الرجل يبدو له بعد ما يصبح ويرتفع النهار 
فى صوم ذلكك اليوم؛ ليقضيه من شهر رمضان 


ص:70 


كسائر العبادات» ولا يجب الإخطار 
ولم يكن نوى ذلكك من الليل؟ قال: «نعم» ليصمه وليعتد به إذا لم يكن أحدث شيئاً»(00)). 
إلى غيرها مما سياتى. 


ويدل على اشتراط القربه والإخلاصء الروايات الوارده الداله على قوله سبحانه: إن الصوم له تعالى» بضميمه ما دلّ على أنه لو 
قصد الإنسان بعمله القربه وغيرها فلا يصل إلى الله» قال سبحانه: (فما كان لشركائهم فلا يصل إلى الله وما كان لله فهو يصل إلى 
شركائهم )(50)). 


وكيف كان فاشتراط الثلا-ثه مفروغ عنه, نعم وقع بحث بين الفقهاء فى أن النيه هل هى شرط أو جزء؟ لكن البحث قليل 
الجدوىء ولذا أعرض عنه المتأخرين من المعاصرين» ومن إليهم. 

ثم إن الظاهر أن النيه المقومه للصيام يكفى فيها البناء الارتكازى» وإن غاب عن الذكرء فلا يشترط التذكر والتمكن من المفطر 
فى صحه النيه» بل لو بنى على تركك المفطرات ونام من قبل الفجر إلى الليل» كفى فى صيامه لضروره عدم اشتراط الصوم بعدم 


النوم» وعدم اشتراطه بالتمكن من المفطرء فهو وإن كان [كسائر العبادات] من حيث النيه والقربه والإخلاص. إلا أنه يفترق عن 
بعضهاء كالصلاه من هذه الجهه إولا يجب الإخطار) 


ص :72 


7 الوسائل: جاص باب ؟ من أبواب وجوب الصوم ح‎ -١ 
١ ؟- ([؟] ) سوره الأنعام: الآيه‎ 


بل يكفى الداعى 


للنيه زبل يكفى الداعى) كما مر تحقيقه فى مبحث الوضوءء إذ لا دليل على أزيد من استناد الفعل إلى النيه مع القربه» وصدق 


ذلك فى صوره الداعى واضح. 


ومنه يعلم أنه لا يلزم العلم بالمفطراتء فلو قصد أن يأتى بالصيام قربه إلى الله تعالى» بأن انطبق قصده الإجمالى على الواقع 
التفصيلى كفىء إذ لا دليل على أزيد مما ذكر من استناد الفعل إلى النيه مع القربه» وذلكك يحصل بمثل هذه النيه الإجماليه؛ ولا 
يخفى أن مرادنا بالإجمال والتفصيل المنطقى منهماء وهو عدم معرفه الشىء إلا إجمالا فى الجمله. مقابل معرفته تفضياكٌ لا 
الإجمال الأصولىء الذى هو تردد الشىء بين أمرين أو أكثرء وإن كان هذا الإجمال أيضاً قسم من الإجمال المنطقى. 


أما الكلام فى التعيين وأنه هل يجب مطلقاًء أو يفصل فيه فالذى ينبغى أن يقال إن النيه على ثلاثه أقسام: 
الأو #التضياله وهذا مها ل مقدافنة: 


الثانى: الإجماليه كأن ينوى ما يريده الله» فيما إذا كان المراد منه صوماً واحداًء أو ينوى الصوم الذذق وجت عليه أولا سلف أو اما 
اف وهدا انها كات لما اهوت ون أمدلاا ةلي على ا أريه مين العم بالاستناد إلى النيه وهو حاصل فى المقام. 


الثالث: نيه الصوم فقطء وهذا إن لم يكن عليه إلا صوم واحد 


ص :717 


فقط صح. لأن الوحده الواقعيه هى التى تعلق متعلقه للقصد. وإن كان عليه صيام متعدده واجبه أو مندوبه أو بالاختلافء فالظاهر 
لزوم النيه» بل فى المستند إجماعاً محققا ومحكياً عن ظاهر المعتبر والمنتهى والتنقيح وصريح التحرير. 


ووجهه أنه إما أن يقع الصوم الواحد عن الجميع؛ وهذا باطل إذ هو خلاف ما دل على أن كل سبب يحتاج إلى مسبب مستقل. 
وإما أن يقع الواحد المردد فى الواقع» وهذا أنضا باط :3 الواحن المرده عي معفولة فاق كلاش هو هق لا أنه هو أو غيرهة 


وإما أن يقع عن واحد معين عند الله» فمثلاً يقع النذر فيما عليه نذر وإجاره؛ وهذا وإن كان فى نفسه غير محالء إلا أنه تابع 
للدليل المفقود فى المقام. 


وإما أن يقع عن واحد من الاثنين» من قبيل أنه لو أمر المولى مرتين بإتيان الماء. فأتى العبد بإناء ماء» فإنه أطاع أمرا من الأمرين. 
وهذا وإن كان معقولا فى نفسه. إلا أنه خلاف ظاهر ما دلّ على الاستناد. فإن ظاهر (إن ظاهرت فصم) و(إن قتلت فصم) و(إن 
نذرت فصم) وما أشبه الاحتياج فى الفعل إلى الاستناد» فاحتمال أن الصيام المتعدده من قبيل حصص من الطبيعه الواحده التى 
يكفى فى امتثالها الإتيان بها بدون نيه التعيين» من قبيل من عليه 


ص:7/8 


و عقر قجبا عند دهن وتفان تخت نالواحي المعيع انف القصك إلى ترعه هن الكفار: أو الققاء أو" الحناوه طلقا كان أو مقيدا 
بزمان معين» من غير فرق بين الصوم الواجب والمندوبء ففى المندوب أها حر قن اوعدمق كوه صوم أيام البيض مثلاء 


خمسه أيام من قضاء رمضان مثلاء حيث لا يلزم عليه أن يعين فى القضاء أن ما يأتى به إنما هو لليوم الأول والثانى وهكذاء وإن 
كان معقولا فى نفسه. إلا أنه خلاف ظاهر الدليل» بالإضافه إلى ما عرفت من الإجماع. 


[وعتيو بعك شتير رمق اف حم الزلحن المعيق أشاء القصجد إل ترغه من الكناوه أ القضاء أو القلد و مطلفاً كات الدر 
(أو مقيداً بزمان معين) أما عدم الاعتبار فى شهر رمضان فلما يأتى من أن رمضان غير قابل لصوم غير الشهر فإذا نوى الصوم 
مطلقاً قربه إلى الله تعالى» لم يقع إلا هوء وأما الاعتبار فى غيره فلأن الصوم ماهيه قابله الانطباق على أفراد مستكثره؛ فعدم التعيين 
حك للم كون لدأتئ ب مظعا م لكلف يده مذ كران امال 


[من غير فرق بين الصوم الواجب والمندوب] فى اعتبار التعيين ليقع المأتى به عن ذلكك المأمور به أمر واجب أو ندب (ففى 
المندوب أيضاً يعتبر تعيين نوعه) فيما كانت له أنواع (من كونه صوم أيام البيض مثلا أو غيرها من الأيام المخصوصه) 
كالكميس من كل شهر :وما أشية. 


ص:79 


وبما تقدم أنه لا-فرق فى ذلكك بين اختصاص ذلك اليوم بصوم خاصء كأيام المقرى التق الات عله متي ون كدان كنار 
فقيداً بزمان» وعدم الاختصاص كما لو كان عليه واجبات أو مستحبات أو بالاختلاف» إذ عدم صلاحيه الزمان كما فى النذر 
المقيد» أو عدم شىء عليه غير قسم خاص كأيام البيضء لا يوجب عدم انطباق الكلى على أفراد محتمله من الماهيه حتى إذا جاء 
بالصوم المطلق وقع عن ذلك المعين. 


وإن شئت قلت: إن الصوم ماهيه كليه» فانطباق هذه الماهيه على هذا الفرد بالذات يحتاج إلى معين» وليس التقييد فى النذر» أو 
عدم استحباب صوم آخر عليه فى أيام البيض من المعيناتء اللهم إلا أن يقال: إن المستحب الإتيان بالصوم فى هذه الأيام» فإنه 
يسمى حينئذ صوم أيام البيضء كما ليس بالبعيد» وكذ لكك بالنسبه إلى النذر فإن النذر إنما يقتضى إيجاب المنذور فقطء فإنه لو 
أتى بالصيام فى هذا الوقت انطبق قهراً عليه. 


وقد ذكرنا فى بعض مباحث هذا الكتابء أن كون النذر يقتضى ملكيه المنذور لله كما ذكره المستمسكك. غير واضح الوجه. 
ولذا كان المحكى عن الشهيد فى البيان إلحاق أيام البيض بالواجب المعين فى عدم افتقاره إلى التعيين» وكذلكك ألحق ثانى 
الشهيدين تبعاً لأولهما مطلق المندوب بذلك. لتعينه فى جميع أيام السنه. وتبعهما الذخيره. 


"١ ص:‎ 


فلا يجزى القصد إلى الصوم مع القربه من دون تعبين النوع» من غير فرق بين ما إذا كان ما فى ذمته متحدا أو متعدداء ففى صوره 
الاتحاد أيضاً يعتبر تعيين النوع» ويكفى التعيي: 


وقريب منهم المدارك فيما حكى عنه. كما استقرب ذلك الفقيه الهمدانى (رحمه الله)» فتحصل أن مقتضى القاعده عدم 
الاحتياج إلى التعيين فيما لم يكن على المكلف إلا نوع واحدء سواء كان واجبا كالنذر المقيد, أو مندوبا كأيام البيض. 


نعم لا بد من التعيين فيما كان على المكلف أنواع من الصوم إفلا يجزى القصد إلى الصوم مع القربه من دون تعبين النوع] بل 
أمكن أن يقال: يصح الصوم ندباً مطلقاً فيما إذا كانت عليه أنواع من واجبات أو مستحبات؛ خاصه فيما لم يكن بعضها مقيداً 
لذلك الزمان» إذ الصوم مستحب مطلقاًء كما يكون واجباً ومستحباً فى بعض الموارد الخاصه, فإذا لم يقصد ذلكك النوع الخاص 
وقع عن المستحب المطلق» فلو كان عليه نذر مطلق وكفاره والصوم إجاره ثم نوى الصوم بدون تعيين أحدها وقع ندب كالذى 
عليه صلوات فصلى ركعتين قربه إلى الله فإنها تقع مستحبه مطلقه وعليه فاشتراط المصنف التعيين مطلقاً (من غير فرق بين ما إذا 


كان ما فى ذمته متحداً أو متعدداً ففى صوره الاتحاد أيضاً يعتبر تعيين النوع) منظور فيه. 
(و] قد تقدم أنه فى كل مورد يحتاج إلى التعيين إيكفى التعيين 


”١:ص‎ 


الإجمالى كأن يكون ما فى ذمته واحداً فيقصد ما فى ذمته» وإن لم يعلم أنه من أى نوع وإن كان يمكن الاستعلام أيضاًء بل 
نا إذا كام ماف وبع نسدد أرما كي العينة التججاتن كان قر ناتسدرك ذه نه اول زان قشر دلكقة و اماق 
الشهر رمضان فيكفى قصد الصوم وإن لم ينو كونه من رمضان 

الإجمالى كأن يكون ما فى ذمته واحداً فيقصد ما فى ذمته وإن لم يعلم أنه من أى نوع؛ وإن كان يمكن الاستعلام أيضاً) لتحقق 
الطاعه بذلكك عند العقلاء الذين هم المرجع فى الطاعه والمعصيه. 


كما يكفى أن ينوى فى صوره التعدد الصوم الذى وجب أولا ماف ا داش وق النشيفا سول قال اللسيتت لتحم الا زبل 
شم ]ذا كان ما فى عله سعدادا انا كنس الفدنية الحكجال ب كافتيو انا سيف حي أولا أن نان أوانهن ولك ١‏ لها 


[وأما فى شهر رمضان فيكفى قصد الصوم وإن لم ينو كونه من رمضان! على المشهورء ودعاوى الإجماع عليه متواتره فى 
كلامهم باختلاف فى ألفاظ الإجماعء والسر أن الواجب هو الصيامء أما نيه كونه من رمضان فلا دليل على وجوبه. فالاحتياج إلى 


التقييد إما من جهه عدم تحقق أصل الصوم بدون التقييد» وإما من جهه عدم تحقق كونه رمضاناً بدون التقييد. 


ص:77 


بل لواتوى فيه غيره جاهلا أو تاس له أجزا عه 
أما الأول: فواضح البطلان؛ إذ الصوم حقيقه خاصه تتحقق بمجرد النيه مع القربه. 


وأما الثانى: فلا دليل على توقف صيام رمضان على قصد خاصء بل قد عرفت أنه كلما لم يكن هناك شركه كفى أصل النيه» 
وبهذا تحقق أن المراد عدم التعيين لا تفصيلا ولا إجمالك لا أن المراد عدم التعيين تفصيلا مع الاحتياج إلى النيه الإجماليه 
الحاصله من قصد القربه» إذ لا قربه إلا بصيام رمضان فى شهر رمضانء إذ أصل الاحتياج إلى التعيين فرع التعدد المنفى فى 
المقام» وبهذا ظهر أن إشكال المستمسكك لا وجه له. 


(بل لو نوى فيه غيره جاهلا أو ناسياً له أجزأ عنه] كما هو المشهور وادعى الإجماع عليه» واستدل لذلكك بالإجماع وبالمناط فى 
أخبار يوم الشككء وبأنه قاصد للصوم, والزائد منه غير ضائرء لكن لا يخفى أن نيه الغير على نحوين: 

الأول الخطأ فى التطبيق» بأن يقصد الصيام الذى يريده الله تعالى منه» ويظن أنه الصوم الكذائى فيقصده. وهذا لا ينبغى الإشكال 
فى صحته. والظاهر أنه مراد المشهور تبعاً لقصد الناس فى الإطاعه وأنهم يريدون تكليفهم» وإنما يسمونه بسمه غير سمته 


الواقعيه. 


الثانى: التقييد بأن ينوى صوم غير رمضان حتى أنه لو علم بأنه رمضان لم يصمهه. ومقتضى القاعده البطلان» وهذا منصرف عن 
كلام المشهور كما لا يخفى. 


ص :”77 


نعم إذا كان عالماً به وقصد غيره لم يجزه» كما لا يجزى لما قصده أيضاً 


([نعم إذا كان عالماً به وقصد غيره لم يجزه» كما لا يجزى لما قصده أيضاً] كما هو المشهورء بل ربما ادعى الاتفاق عليه إلا من 
بعض كما سيأتى» بل فى الجواهر: إنه المعروف فى الشريعه» بل كاد يكون من قطعيات أربابها إن لم يكن من ضرورياتهاء 


انتهى. 
خلافا فى ذلكك للسيد والشيخ فقالا بوقوعه عن رمضان. 


استدل المشهور: بأن الصوم عباده متلقاه من الشارع» ولم يرد الصوم لدى الشكك, وبمرسله الحسن بن بسام المنجبره بالشهره» 
وكونها فى الكافى الذى ضمن الاعتماد على ما يرويه» عن رجل قال: كنت مع أبى عبد الله (عليه السلام) فيما بين مكه والمدينه 
فى شعبان وهو صائمء ثم رأينا هلال شهر رمضان فأفطر» فقلت: جعلت فداكك أمس كان من شعبان وأنت صائم واليوم من شهر 
رمضان وأنت مفطر؟ فقال: «إن ذلكك تطوع ولنا أن نفعل ما شئناء وهذا فرض وليس لنا إلا أن نفعل ما أمرنا/(02)) 

بتقريب أنه لا يصح فى رمضان غير رمضانء وإلآ كان جواب الإمام غير كافء إذ للسائل أن يقول أمرتم بعدم صيام رمضان ولم 
تؤمروا بعدم صيام النافله. 


ص :7 


والحاصل: إن الاستدلال بالمرسله للمقام بالأولويه. فإنه إذا لم يصح صوم النافله فى السفر الذى لا يجب فيه رمضان لم يصح فى 
الحضر الذى يجب فيه صيام رمضان بطريق أولىء فإذا لم يصح النافله لم يصح غيرها بالمناط» هذا بالنسبه إلى عدم صحه غير 
رمضاة إذاقاك 


وأما عدم صحته رمضانا فلأنه لم ينوه والأعمال بالنيات. 

وأما ما استدل به للسيد والشيخ لوقوعه عن رمضان. فبأمرين: 

الاول: إن الصوم مطلوب فى رمضان بأى وجه كانء وقد أتى به. والنيه الزائده لغو. 

الثانى: إن الأحكام الشرعيه لا يفرق فيها بين العالم والجاهل» وقد تقدم صحه صوم الجاهل بالاتفاق, فاللازم كون العالم مثله. 


ثم إن فى منتهى المقاصد: نسب القول بذلكك إلى المحقق والعلامه فى المختلف أيضاًء كما أنه أشكل بعض عن جانب الشيخ 
والسيد فى أدله المشهورء بأن إطلاقات أدله الصوم شامله لشهر رمضان وغيره» بالإضافه إلى كفايه الملاك؛ كما قرر فى مبحث 


الترتب, وبأن الأصل لا مجال له بعد الدليل؛ وبأن المرسله غير تامه إذ استفاده الحكم منه بالمناط وهو غير مقطوع. 
أقول: لا يخفى أن مذهب المشهور هو الأقربء إذ لا معنى للغويه النيه الزائده» وهل يقول السيد بذلكك فيما لو نوى قضاء صلاه 


ص :760 


فى وقت الصلاه؛ بأن يقول بوقوع المأتى بها من الحاضره لا الفائته» فإن الأعمال بالنيات» وليس الصوم من الأمور التوصليه. 
وعدم الفرق بين العالم والجاهل وإن كان تاماًء إلا أن الفرق هنا نشأ من غير جهه العلم والجهل» وهو أن الجاهل أتى بكل شىء, 
إذ قد عرفت أن الصحه إنما هى لأجل الخطأ فى التطبيق» وذلكك لا يتصور فى العالم. 


هذا ثم إن المستفاد عرفاً من الأمر بالصيام فى شهر رمضانء أن الوقت خاص به» فعدم وقوع غيره فيه من باب الاستفاده العرفيه 
من ظاهر الأدله» لا من جهه أن الأمر بالشىء يقتضى النهى عن الضدء أو من جهه عدم الإطلاق أو عدم الملاك لصوم آخرء 
حتى يقال إنا لا نقول بالاقتضاءء أو الإطلاق موجود. أو أن الملاكك كاف كما لا يخفى. 


وإما إذا صام المريض الذى يجوز له الإفطار ولا يجبء فقد ذكروا: إن المرض إن كان بالغا لم يجز الصومء وإن لم يكن بالغاً 
جاز كل من الصوم والإفطارء لأن أدله الرفع امتنانيه» وعليه فلا ترفع إلا الإلزام. أو صام الشيخ والشيخه فيما جاز لهما الصيام أو 
صام المسافر» فالمشهور على المنع عن غير رمضان. قالوا لأن رمضان لا يصلح لصوم غيره» سواء وجب صوم رمضان أو جاز أو 


ص :72 


واستدلوا لذلكك بالمرسل المتقدمء وبالنبوى: «ليس من البر الصيام فى السفر».((1)) 
وبالآيه الكريمه: (فمن كان منكم مريضاً أو على سفر فعده من أيام أخر)(00). 
خلافاً للشيخ الذى أفتى بجواز الصوم لغير رمضان فى السفرء محتجاً بأن السفر إنما منع صوم رمضانء أما غيره فيبقى على جوازه. 


أقول: بعد قبول الإشكال فى استدلال المشهور بالآيه والنبوى؛ لأن ظاهر الآآيه عدم صيام شهر رمضان فى السفر لا مطلق الصيام» 
والنبوى ليس بحجه. يبقى الاستدلال بالمرسل حجه المشهورء وقد عرفت حجيه سنده. فلا مناقشه فيه من هذه الجهه. وإن ناقش 
فيه فى المستمسككء أما دلا لته لا بأس به لأن ظاهر كلام الإمام (عليه السلام) أن الإنسان مأمور فى شهر رمضان بعدم صوم 
غيره» وهذا الظهور إما من إطلاق كلام الإمام؛ وإما من استفاده حكم النافله من الكلام» وحكم غير النافله من المناط» إذ لو جاز 
الواجب لجازت النافله بطريق أولى», هذا بالنسبه إلى السفر. 


أما المرض والشيخوخه فيما جاز لهما الصيام؛ فلم أظفر بدليل يدل على الجواز والصحه اللهم إلا أن يقال: إن ظاهر قوله 


ص :/"7 


١١ح ممن يصح منه الصوم‎ ١ باب‎ ١١8 الوسائل: جلا اص‎ -١ 
1١/8 ؟-(1[؟]) سوره البقره: ايه‎ 


بل إذا قصد غيره عالماً به مع تخيل صحه الغير فيه. 


تعالى: (فعده من أيام أخر) أن الصوم فى شهر رمضان إنما يصح من الشهرء حتى إذا لم يأت به فى الشهر وجب الإتيان به فى 
أو يقال: إن الصوم فى شهر رمضان لا يتأتى إلا عن الشهر بأى نيه أتاه المكلف, فكل من صام فى الشهر بأى وجه؛ وقع عن شهر 
رمضانء فإذا صام لم يقع إلا عن رمضان. 


أو يستدل على ذلكك بالإجماع؛ أو بخبر إسماعيل بن سهلء عن رجل قال: خرج أبو عبد لله (عليه السلام) من المدينه فى أيام 
بقين من شهر شعبان» فكان يصوم؛ ثم دخل شهر رمضان وهو فى السفر فأفطرء قيل له: تصوم شعبان وتفطر شهر رمضان؟ فقال: 
«شعبان إلى إن شئت صمت وإن شئت لاء وشهر رمضان عزم من الله على الإفطار»((1))» بناٌ على إطلاق ذيله للسفر وغير السفر 
ممن ليس عليهم صيام رمضان, فمعناه عدم صحه صوم غير رمضان فيه» وإلآ لم يتم جواباً عن السؤال, فتأمل. 


(بل إذا قصد غيره عالماً به مع تخيل صحه الغير فيه لم يصح عن أحدهما إذا كان على وجه التقييد لأن الغير لم يصح لعدم 
القابليه» ورمضان لم يصح لعدم النيه» وقد عرفت أن القول بأن 


ص:/7 


وأما إذا كان على وجه الخطأ فى التطبيق» بأن كان قصده الصوم الذى يريده الله سبحانه» ولكن نوى غير رمضان. فإنه ناو ما هو 


تكليفه. وإنما أخطأ فى ظنه أنه غير رمضان. 


[ثم] إنه لو كان على وجه التقييد ذ (علم بعدم الصحه وجدد نيته قبل الزوال لم يجزه أيضاً لأمن الاجتزاء بالنيه قبل الزوال 
خاص بغير هذه الصوره. اللهم إلا أن يفهم المناط منه. 


ويؤيد ذلكك بما دل على صحه نيه المسافر إذا حضر قبل الزوال» والمريض إذا برأ قبل الزوال» وما دل على صحه النيه قبل الزوال 
فى القضاء. مع أن القضاء هو نفس الأداء باختلاف الوقت فقطء خصوصاً لما دل على أن الله سبحانه يريد شهراً من الصيام ويريد 
أن يكون فى رمضان على نحو تعدد المطلوب. بل وإطلاق صحيح هشامء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: قلت له: الرجل 
يصبح ولا ينوى الصوم فإذا تعالى النهار حدث له رأى فى الصوم, فقال: «إن هو نوى الصوم قبل أن تزول الشمس حسب له 
يومه)((1) فيما إذا قيل بأنه شامل لشهر رمضان أيضاًء وأنه لا فرق بين عدم نيه الصوم أو نيه الخلافء بل الثانى أولى. 


ص :79 


-١‏ الوسائل: ج/اصث باب "” من وجوب الصوم ونيته ح./ 


ثم علم بعدم الصحه وجدد نيته قبل الزوال لم يجزه نا 


بل الأحوط عدم الإجزاء إذا كان جاهلا بعدم صحه غيره فيه» وإن لم يقصد الغير أيضاًء بل قصد الصوم فى الغد مثلاء فيعتبر فى 
مثله تعيين كونه من رمضانء كما أن الأحوط فى 


لكن فى الكل تأملء إذ المناط يحتاج إلى القطع بعد كون الحكم على خلاف القاعده؛ والصحيحه ظاهرها بالنسبه إلى اليوم 
الذى يكون الاختيار بيده فى الصيام وعدمه. بل فى ذيلها «وإن نواه بعد الزوال حسب له من الوقت الذى نوى» مما سبب 


تخصيص المشهور إياها بالنافله بقرينه سائر الروايات كما سيأتى. 


بل الأحوط عدم الإجزاء إذا كان جاهلا بعدم صحه غيره فيه» وإن لم يقصد الغير أيضاًء بل قصد الصوم فى الغد مثلا] وذلكك 
لأنه لم يقصد رمضان فلا يقع عنه. 


لكن الأقوى وفاقا لغير واحد الصحه لعدم دليل على التعيين» بعد ظهور الأدله فى أن الواجب الصيام فقطء وإنما قلنا بضرر نيه 
الخلاف لأنه راجع إلى نيه عدم الإتيان بالمكلف به إذ لم يكلف الإنسان بصيام الكفاره مثلا فى شهر رمضانء فوقوعه كفاره لا 
محل لهء ووقوعه عن رمضان مع نيه الخلاف يحتاج إلى دليل مفقود بعد كونه خلاف الأصل إذ] لا [يعتبر فى مثله تعيين كونه 
من رمضان) على الأقوىء وإن كان أحوط استحبابا (كما أن الأحوط فى 


النتوضى أئ العجوين اذى إششة غلة شه ونضاة وعهل 7الظن 'أرضا ذلكةه أ اعبار صف كوثه من زمضان :ل وجوت 
ذلك لا يخلو عن قوه. 


المتوخى أى المحبوس] أو شبهه كالذى سافر إلى مكان لا يعلم بشهر رمضان [الذى اشتبه عليه شهر رمضان! سواء كان 
الاشتباه فى الجميع أو فى بعض الشهر (وعمل بالظن أيضاً ذلكك) بل ومثله العمل على جعل شهرء شهر رمضان وإن كان شاكاً 
[أى اعتبار قصد كونه من رمضانء بل وجوب ذلك لا يخلو عن قوه). فى المسأله ثلاثه احتمالات: 


الأول: لزوم قصد شهر رمضان مطلقاً. 


الثانى: قصد القربه المطلقه المنطبقه على الاستحباب والشهرء فيما إذا كان الترديد بين قبل شهر رمضان وبين نفس الشهرء وعلى 
الشهر والقضاء فيما إذا كان الترديد بين الشهر وبين ما بعد الشهر» وعلى الاستحباب والشهر القضاء فيما كان الترديد بين الثلاثه. 
فالأول: كما لو لم يعلم بأنه شعبان أو رمضان. والثانى: كما لو لم يعلم بأنه رمضان أو شوال. والثالث: كما إذا لم يعلم أنه شعبان 


أو رمضان أو شوال. 
والثالث من الاحتمالات: التفصيل بين صوره حصول الظن بالشهر. فالقصد لشهر رمضان. وبين عدم حصوله فالقربه. 
استدل للأول بروايه عبد الرحمان بن أبى عبد الله 


6١ ص:‎ 


(عليه السلام) عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: قلت له: رجل أسرته الروم ولم يصح له شهر رمضان ولم يدر أى شهر هو؟ قال: 
(يصوم هرا شرحاء ويحسبء فإن كان الشهر الذى صامه قبل شهر رمضان لم يجزه. وإن كان بعد شهر رمضان أجزأه)(02). 
فإن ظاهرها ترتيب أحكام شهر رمضان على الشهر الذى يتوخاه ومن جمله أحكامه النيه. 


واستدل للثانى: بأنه مع إمكان الإتيان بالنيه المنطبقه لا وجه للإتيان بالمحتمله» وذلكك بعد منع ظهور الروايه فى ترتيب جميع 
الأحكام. 


واستدل للثالث: بأن ظاهر الروايه أن الترتيب للأحكام إنما هو مع التوخى الظاهر فى حصول الظنء فبدونه لا يمكن ترتيب الآثار 
التى منها قصد رمضان. 


أقول: لكن الظاهر الأنولء إذا لمستفاد من النص صيام شهر بعد التوخىء سواء ظن أم لاك وإن الشارع نزل ذلكك منزله شهر 
رمضان. ولذا كان المشهور بين الفقهاء ترتيب سائر آثار الشهر عليه من القضاء والكفاره وغيرهما. 


نعم لا إشكال فى صحه نيه منطبقه أيضاً كما أنه كذلك بالنسبه إلى الشهر المعلوم كونه رمضاناً. 


ص: 57 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص ٠٠١‏ باب 7 من أحكام شهر رمضان ح/ 


مسأله -١‏ نيه الأوصاف الشخصيه 
(ميبأله ١50لا‏ يشترط التعرضى للأداء والقضاء ولا الوجوب والتدى» ولا سائر الأوضاف الشخصيه 


[سأله ١‏ لا يشترط التعرضن للأداء والقضات ولا الوجوب والتدت ولااسائر الأوضاف الشخصيه! ككرنه قضاء عن نفسه أو غيره: 
وكونه أداءً للنذر أو للعهد أو للشرط أو لشهر رمضان أو ما أشبه. وفى المسأله ثلاثه أقوال: 


الأول: ما ذكره المصنفء والوجه فيه إن هذه الخصوصيات لا دخل لها بصدق الإطاعه. كما لم يدل عليها دليل شرعىء فالبراءه 
العقليه والشرعيه محكمه فى المقام, والقول بعدم جريان البراءه الشرعيه لأنيناهة حفوضيات الإطاعه التى لا مجال للبراءه 
الغرعيه فبهاء منظوز قنه جما ذكر فى محله من 'جريات البراءه تحر الأظلاق المقامى #عضافا إلى كقايه البراده العقليه: 


الثانى: الاحتياج إل كل هذه الخصوصيات إجمالا أو تفصيلاء لأن الصوم ماهيه قابله الانطباق على أفراد مختلفه. فنيته مجر ده 
عن نيتها لا تكفى فى إطاعه أمرها. 


الثالث: الفرق بين نيه الأسداء والقضاءء فاللا-زم التعرض لها دون ما سواها من سائر الخصوصيات. أما الاحتياج إلى نيه الأداء 
والقضاء فلأن الأداء هو الفعل فى الوقت, والقضاء هو الفعل خارج الوقت. فيرجعان إلى قيود المأمور به 


ص :67 


فيجرى عليهما ما يجرى عليها من لزوم نيتها تفصيلاً أو إجمالاء على ما ذكره المستمسكك. 
وإما عدم الاحتياج لنيه سائر الخصوصيات فلما ذكر فى وجه القول الأول. 


أقوّل::واللاغز الأول كما هن المشيور ند المعاخرية) إذ كون الصوم ماهيه قابله الانطباق إنما يصح إذا كان عليه أقسام من 
الصوم» ولم نقل بوحده الأقسام حقيقه. مما يصحح الإتيان بتلكك الأفراد ولو بدون النيه حتى يكون حال الصوم حال من عليه 
أربعه دنيانير لزيد. حيث لا يحتاج الوفاء إلى أزيد من إعطائه الدنانير وإن لم يقصد فى كل إعطاء سببه من قرض وضمان متلف 


ونذر وبدل مبيع مثلا. 
أما إذا كان عليه صوم واحد أو أقسام من الصوم وقلنا بوحده الأقسام؛ فلا حاجه إلى هذه الخصوصيات. 


وإنا وإن أشكلنا فى صوره الأقسام المختلفه, لكنا لا نستشكل فى صوره وحده ما عليه» للانطباق القهرى بين المأمور به والمأتى 


به. 


وأما حديث الفرق بين قيد القضاء والأنداء وبين سائر القيود فمحل نظرء فإن ما ذكر له من الوجه غير تامء فإن الأداء والقضاء 
وصفان للمأمور به كالواجب والندبء فما يقال فى هذين يقال فى 


ص :58 


بل لو نوى شيئاً منها فى محل الآخر صح. إلا إذا كان منافياً للتعبين» مثلاً إذا تعلق به الأمر الأدائى فتخيل كونه قضائياً فإن قصد 
الأمر الفعلى المتعلق به واشتبه فى التطبيق فقصده قضاءً صح. وأما إذا لم يقصد الأمر الفعلى بل قصد الأمر القضائى بطل لأنه 
منافٍ للتعيين حينئذ. 

ذينكك بلا تفاوت أصلا [بل لو نوى شيئاً منها فى محل الآخر صح. إلا إذا كان منافياً للتعيين) والحاصل الفرق بين التقييد وبين 
الخطأ فى التطبيق فيصح الثانى دون الأول. 

خلافاً لمن تقدم ممن قالوا بأنه لو نوى فى شهر رمضان غيره عالماً صح أيضاء ولمن يرى وحده الأقسام فالنيه الزائده لغوه حيث 
تروق هولخ الفحه عن فى موز الشميه معلا إذا متلق بد الأمن الآداتى فتخيل كر قضاتاءفإن قطي الأ القحلى النتعلق + 
واشتبه فى التطبيق فقصده قضاءً صح] لأنه ناو ما هو تكليفه واقعاً وإنما توهم أنه كذاء والمعيار النيه لا التوهم إوأما إذا لم يقصد 
الأمر الفعلى بل قصد الأمر القضائى] على نحو التقييد (بطل لأنه منافٍ للتعيين) أى كون الصوم الذى عليه شيئاً معيناء فى قبال 
من يقول إن الصوم حقيقه واحده فإذا جاء بفرد منه جاء بالمأمور به مطلقاء سواء قصد الخلاف أو الوفاق أو لم يقصد أصلا. 


فلا يرد عليه إشكال المستمسكك كما لا يخفى إحينئذ] إى حين قصد الخلاف. 


ص :50 


وكذا يبطل إذا كان مغيراً للنوع» كما إذا قصد الأمر الفعلى لكن بقيد كونه قضائياً مثلاء أو بقيد كونه وجويباً مثلاء فبان كونه 


أدائياً أو كونه ندبياً فإنه حينئذ مغير للنوع ويرجع إلى عدم قصد الأمر الخاص. 


(وكذا يبطل إذا كان] قصد الخلاف (مغيراً للنوع) والفرق بين هذا والأول أن فى هذا يقصد الأمر الفعلى لكنه بقيد. وفى الأول 
لا يقصد الأمر الفعلى أصلاء (كما إذا قصد الأمر الفعلى لكن بقيد كون قضائياً مثلاء أو بقيد كونه وجويباً مثلا] أو بقيد كونه 
ته أو لجز الكنا ره هكد مدان القضو صيات الميرة انان كوت مدو أداننا أو كوه ديا ا«أوتعن الف أو لاحل الكدار 
[فإنه حينئذ مغير للنوع ويرجع إلى عدم قصد الأمر الخاص) وقوله (فبان) يقصد به كون الصوم المتعلق به على خلاف ما قصد. 
وإن علم بذلكك من أول الأمر. لا خصوصيه الظهور بعد النيه كما لا يخفى. 


ص :52 


مسأله ؟- تخلف القصد 
(مسأله ؟): إذا قصد صوم اليوم الأول من شهر رمضان فبان أنه اليوم الثانى مثلاء أو العكس صح. 
وكذا لو قصد اليوم الأول من صوم الكفاره أو غيرها فبان الثانى مثلا» أو العكس. 


(مسأله ؟: إذا قصد صوم اليوم الأول من شهر رمضان فبان أنه اليوم الثانى مثلا أو العكس) بأن قصد اليوم الثانى فبان أنه اليوم 
الأول مثلا (صح] إذ لا خصوصيه لعدد اليوم فى الامتثال» كما لا خصوصيه لعدد الركعات فى الصلاه؛ فلو قصد الركعه الثانيه ثم 
بأن أنها الأولى بأن ظن أنه صلى الأولى؛ ولذا قصد الثانيه أو العكس صحت. فإن الدليل لم يتضمن لزوم قصد العدد, ولا أنه 
مقوم للإطاعه. فعدم فصده وفصده خلافه سيان فى عدم الضرر بالصحه. 


نعم لو قصد اليوم على نحو التقييد كأن ينوى أنه يصوم اليوم الثانى لا اليوم الأول» بما كان راجعاً إلى عدم إراده الامتثال للأمر 
المتوجه إلى اليوم الأول» فهذا موجب للبطلان من جهه عدم النيه. 


(وكذا لو قصد اليوم الأول من صوم الكفاره أو غيرها] كالنذر وقضاء الميت فبان الثانى مثلاء أو العكس) وربما احتمل عدم 
البطلان هنا وإن قصد الخلاف عمداًء إذ لا دليل على أزيد من لزوم الإتيان بعده أيام» كفارةً أو قضاءً عن الميت» ففيه الخلاف 
كنيه الوفاق غير مربوطه بالتكليف أصلاء فهو من قبيل أن يكون مديوناً 


ص :/517 


وكذا إذا قصد قضاء رمضان السنه الحاليه فبان أنه قضاء رمضان السنه السابقه. وبالعكس. 
لزيد بعده دنانير فإن الإعطاء له كاف فى فراغ الذمه» وإن قصد بالدنيار الأول أنه الرابع» والثانى أنه الأول وهكذا. 


ولذا يصح الإتيان بصيام الميت فى وقت واحد من نواب متعددين» كأن يصوم خمسه أشخاص فى يوم واحد عن ميت واحدء 
وهذا الاحتمال وإن كان قريباً إلا أنه إن رجع إلى عدم إراده الامتثال كما ذكر فى الفرض السابق لم يبعد البطلان. 


[وكذا إذا قصد قضاء رمضان السنه الحاليه فبان أنه قضاء رمضان السنه السابقه» وبالعكس] فيما إذا كان ناوياً لإفراغ ذمته من 
التكليف القضائى الموجه إليه» لا أنه قصد خصوص السنه الحاليه على وجه التقييد, إذ لا قضاء عليه من هذه السنه. ولذا قيد 
المسأله البروجردى والكلبايكانى وغيرهما بصوره عدم التقييد» كما قيد المستمسكك الفرع السابق بهذا القيد. 


ومنه يعلم أنه لا وجه للتعليق على أحد شقى المسأله كما صنعواء بل اللازم تقييد الشقين بكونه من باب الخطأ فى التطبيق. 


ص :5/8 


مسأله “'- عدم وجوب العلم بالمفطرات بالتفصيل 
(مسأله *): لا يجب العلم بالمفطرات على التفصيلء فلو نوى الإمساكك عن أمور يعلم دخول جميع المفطرات فيها كفى. 


[مسأله *: لا يجب العلم بالمفطرات على التفصيلء فلو نوى الإمساكث عن أمور يعلم دخول جميع المفطرات فيها كفى] لحصول 
قصد اللإمساك عن جميع المفطرات» وهذا هو المشهور الذى ذكره غير واحدء والظاهر منهم كون النيه منصبه على خصوص 
المفطرات» وإن نوى غيرها معها من باب المقدمه العلميه. 


نعم لو نوى الصيام الذى يفطره جميع الأمور التى نواها لم يصح لعدم تشريع مثل هذا الصوم, إلا أن يكون من باب الخطأ فى 
التطبيق» وكما يصح هذا النحو من الإجمال؛ كذلكك يصح النيه الإجماليه بالإجمال الأصولىء وهو أن ينوى الإمساكك عن المفطر 
فى البين» الذى يعلم إجمالاً أنه الأكل أو الصمت مثلاء وبالإجمال المنطقى وهو أن ينوى الإمساكك عن المفطرات وإن لم يعرف 
أعيانها وإنما يعلم أنه لا يأتى بها. 


ص :594 


مسأله ؟- لو اشتبه فى مصداقيه المفطر 


( مسأله *): لو نوى الإمساكك عن جميع المفطرات ولكن تخيل أن المفطر ليس بمفطر فإن ارتكبه فى ذلك اليوم بطل صومه. 
وكذا إن لم يرتكبه ولكنه لاحظ فى نيته الإمساكك عما عداهء وأما إن لم يلاحظ ذلكك صح صومه فى الأقوى. 

[مسأله ©: لو نوق الإمساكك عن جميع المفطرات ولكن تخيل أن المقطر القلانتى ليس بمقطر] فلم يسطته تقيبداً بل خطأ فى 
التطبيق (فإن ارتكبه فى ذلك اليوم بطل صومه) لأ-نه أتى بالمفطر (وكذا إن لم يرتكبه ولكنه لاحظ فى نيته الإمساك عما 
عداه] بأن نوى أنه يصوم الصوم الذى ليس الأكل مضراً به على وجه التقيبد مما يرجع إلى عدم نيه الصوم المشروع. 

(وآنا زه ل بلاحط لك ضع سرض قن الأترى )بو إن فط قلها:] 0 اسكابه لمتقان إنا أن ايكون تقيدا أوخيطا فى النطيق» 


وعلى الثانى إما أن يأتى بذلكك المفطر أو لاء وإنما يصح الصوم فى الصوره الثالثه دون الصورتين الأوليين. 


6٠ ص:‎ 


مسأله - كيفيه قصد النائب عن الغير 
(مسأله 5): النائب عن الغير لا يكفيه قصد الصوم بدون نيه النيابه وإن كان متحداً. 


( مسأله 0: النائب عن الغير لا يكفيه قصد الصوم بدون نيه النيابه وإن كان الصوم الذى عليه [متحداً) لأنه ليس بنائب عن 
اثنين» ولا عليه صوم آخرء وذلكك لأن الصوم من الأمور القصديه. ومثل هذه الأمور لا تتأتى إلا بالقصد, واتحاد ما على الإنسان 
لا يعين أن يكون المأتى به هو الذى عليه إلا إذا قصده ولو إجمالاء وهذا هو المحكى عن الشيخ والفاضلين» وابن حمزه» وفخر 
المحققين» بل فى المستند: لم أجد فيه خلافاء ولا يفرق بين أن تكون النيابه لوقت معين» كما لو استأجره لصوم غدء أو مطلقاً 
كما لو استأجره لصوم يوم. 


إن قلت: ما الفرق بين هذا وبين صوم رمضانء حيث ذكرتم التعيين هناك دون رمضانء مع وجود الملاءك هنا أيضاً لوحده 


قلت: إن الواجب فى صوم رمضان الصوم فى ظرف معين فإذا صام تحقق الواجبء ولو شكك فى اشتراط نيه السبب كان الأصل 
عدمه. وفى المقام الواجب الصوم والنيابه عن الغير والظرف المعين فيما إذا كان الاستيجار لوقت خاصء ومن المعلوم أن عنوان 
النيابه عن الغير لا يتحقق إلا بالقصد. 


نعم إذا كان الواجب عليه صوم مطلق» كما لو استأجره لصوم 


6١ ص:‎ 


نعم لو علم باشتغال بذمته بصوم ولا يعلم أنه له أو نيابه عن الغير يكفيه أن يقصد ما فى الذمه. 
يوم بدون أن يكون نيابه عن أحدء أو شرط عليه ذلكك فى ضمن عقدء كان قصد الصوم المجرد كافياً لانطباق العنوان عليه. 


لف الول اسان المن يدر مور لأرعن اند لها أن مدخن التيويتيكفي إن تعد انق للدت )الكقانة النسا الاعا يردا 


وهكذا لو كان عليه صوم لنفسه وصوم لغيره» فقصد العنوانين فى يومين قصداً إجمالياء كما لو قصد فى اليوم الأول أصوم الذى 
وجب عليه أولاء وقصد فى اليوم الثانى الصوم الذى وجب عليه ثانياً كفى» وإن لم يعلم هو أيهما كان أسبق وجوباء بشرط أن لا 
يكون الوجوب فيها مقترنا وإلا فلا أسبقيه حتى يكون قصدها موجباً للتعيين الواقعى. 

ومثله ما لو كان عليه صيام متعدده لنفسه أو لغيره أو من القسمين فقصد الأول فالأول أو ما أشبه مما هو معين عند الله تعالى» فإن 


هذا القصد الإجمالى كاف فى أداء التكليفء إذ هو يعين الواقع» ولا دليل على أزيد من ذلك. 


اسار الالادقن) حدق التاية إلى عزانت الطاوك عله أو تاودال كفن اده وس ءار للك وواطى اين اي 
اشر دق أعطاه اولك أو هق لهذ ا لفان الكاهن» أرما أنه عن الوتد روا لاجمالنة الفمة: 


ص : 67 


مسأله - عدم صلاحيه رمضان لصوم غير همسأله - عدم صلاحيه رمضان لصوم غيره 


(مسأله 2): لا يصلح شهر رمضان لصوم غيره: واجباً كان ذلك الغير أو تايا واد كام كاه شوية أو لا كالمسافر ونحوه؛ فلو 
نوى صوم غيره لم يقع عن ذلك الغير سواء كان عالماً بأنه رمضان أو جاهلا. وسواء كان عالماً بعدم وقوع غيره فيه أو جاهلاً: 
ولا يجزى عن رمضان أيضاً إذا كان مكلفاً به مع العلم والعمد. 

[مسأله : لا يصلح شهر رمضان لصوم غيره؛ واجباً كان ذلكك الغير أو ندباً1 كما تقدم فى الفصل السابق» ولا فرق فى ذلكك 


الشرمية هيامة رفاو ساق وغيره لما عرفك مق الأدلهه 


(سواء كان مكلفاً بصومه) فلم يصمه عصياناً (أو لا كالمسافر ونحوه] وهو المريض الذى يجوز له الصوم؛ والشيخ والشيخه. 
والمرضعه والحامل» ممن يجوز لهم الإفطارء ولا يحرم عليهم الصوم؛ وقد تقدم وجه ذلكء وخلاف الشيخ فى بعض كتبه إفلو 
نوى صوم غيره لم يقع عن ذلكك الغير» سواء كان عالماً بأنه رمضان أو جاهلً: وسواء كان عالماً بعدم وقوع غيره فيه أو جاهلا] 
والحاصل لا فرق فى عدم وقوع غيره فيه بين العلم بالموضوع أو الحكم أو الجهل بهماء لإطلاق ما تقدم من النص والفتوى. 


وحديث الرفع لا يكفى فى إثبات صحه الصوم الذى يقع فى رمضانء من غير فرق بين الجهل بالموضوع أو الحكم إولا يجزى 
عن رمضان أيضاً إذا كان مكلفاً به مع العلم والعمد] أما إذا لم يكن 


ص :07 


نعم يجزى عنه مع الجهل أو النسيان كما مرء ولو نوى فى شهر رمضان قضاء رمضان الماضى أيضاً لم يصح قضاءً ولم يجز عن 
رمضان أيضاً مع العلم والعمد. 


مكلفا به فعدم وقوعه عن رمضان من باب السالبه بانتفاء الموضوع. 


[نعم يجزى عنه مع الجهل] للموضوع أو الحكم /أو النسيان كما مر تفصيل الكلام حوله ويدل عليه بالإضافه إلى ما تقدم 
فى حديث الزهرىء؛ عن على بن الحسين (عليه السلام) وفيه: «لو أن رجلا صام يوماً من شهر رمضان تطوعاً وهو لا يعلم أنه شهر 
رمضان ثم علم بذلكك لأجزأ عنه(10))» لأن الفرض إنما وقع على الشهر بعينه. 


والرضوى: «لو أن رجلا صام شهراً تطوعاً فى بلد الكفر» فلما أن عرف كان شهر رمضان وهو لا يدرى ولا يعلم أنه من شهر 
رمضان ثم علم بعد ذلكك أجزأ عنه)(70): لأن الفرض إنما وقع على الشهر بعينه. 

(ولو نوى فى شهر رمضان قضاء رمضان الماضى أيضاً لم يصح قضاءً ولم يجز عن رمضان أيضاً مع العلم والعمد) أما عدم 
صحته قضاءً فلعدم صلاحيه الزمان» وأما عدم صحته عن رمضان فلعدم النيه» وهذا كما تقدم إنما هو فيما قبد لا فيما أخطأ فى 
التطبيق» وإليه الإشاره بقوله مع العلم والعمد. 


ص :65 


-١‏ الوسائل: جلا ص5١‏ باب من وجوب الصوم ونيته ح/ 
"- ([1] ) فقه الرضا: ص7 باب الصوم سطر: 0؟ 


مسأله /ا- كيفيه قصد صوم نذر المعين 
(مسأله 7): إذا نذر صوم يوم بعينه لا تجزؤه نيه الصوم دود تفي أنه التق ولو لجهالا ماهر 


(مسأله /: إذا نذر صوم يوم بعينه لا تجزؤه نيه الصوم بدون تعيين أنه للنذر ولو إجمالاً كما مر) بأن ينوى الصوم الذى يريده الله 
منهه فيما إذا لم يكن عليه صوم غيره» أو ينوى أول صوم عليه فيما إذا كان النذر كذلك. وفاقاً لجمل الشيخ وخلافه ومبسوطه 
والنافع والمختلف والدروس واللمعه والبيان على المحكى عنهم, لأصل وجوب التعبين فى الوقت القابل للنذر ولغيره» لما تقدم 
من أن الصوم ماهيه قابله الانطباق ذاتاً وإن لم يجزئ الإتيان إلا بالنذر. 


خلافا لجمل السيد. والحلى والمنتهى والقواعد والتذكره والإرشاد والتبصره والروضه والمداركك والمستند وغيرهم» كما حكى 
عن بعضهم. لعدم الا-شتراكك؛ والأصلء فإن بالنذر فى يوم لم يثبت إلا وجوب صوم هذا اليوم» وأما وجوب صومه بقصد أنه 


منذور فلا. 


وإن شئت قلت: إن النذر لا يفيد إلا وجوب الإتيان بالصوم وكونه فى اليوم المعين» وقد تحقق الأمران» فلا وجه لاشتراط شىء 
زائد» ولو شكك فى الا-شتراط فالأصل عدمه. لكن فيه ما تقدم من أن الماهيه القابله الانطباق لا تحقق فى ضمن فرد إلا بالنيه» 
فالاشتراك الطبعى موجود. ولا يرفع إلا بالنيه لأن الصوم من الماهيات القصديه 


ص :660 


ولو نوى غيره فإن كان مع الغفله عن النذر صح. وإن كان مع العلم والعمد ففى صحته إشكال. 


[ولو نوى غيره فإن كان مع الغفله عن النذر صح] لعدم تحقق العصيان بتركك النذر حيث الغفله» ووجود الملاكك والإطلاق 
بالنسبه إلى الصوم الذى أتى به فلا وجه لعدم الصحه بعد وجود المتقضى وعدم المانع (وإن كان مع العلم والعمد ففى صحته 


الأول إق الأمر بالشئء بقتضئ:النهى عن :ضده: 
الثانى: إن هذا الصوم مصداق للحنث» وحيث إن الخحيت محرم فالصوم الذى هو مصداقه محرم. والنهى فى العباده يبوجب الفساد. 


التالظ: إن الوقت ركو ملكا ل سستحائة حسي الند و قل ركوة فابلا لقره لأنه نت نان السفوف: فى ملكفا الغين دوق زضاهة 
كما لو نذر شاه لجهه معينه حيث لا يصح التصرف فيها لغير تلكك الجهه. 


وفى الكل ما لا يخفىء إذ الأمر بالشىء لا يقتضى النهى عن ضده. كما حقق فى الأصول؛ وكونه مصداقا للحنث أول الكلام؛ 
فإن الحنث إنما وقع للصارف لا بوجود هذا الفرد. وإلا لزم من وجوده عدمه. لأنه لو كان حنثاً كان حراماً فلا يكون صوماًء فلا 


يكون حراماًء فيكون صوما. 
مثلا لو نذر أن يصلى فى هذا المسجد فصلى فى مسجد آخر لا يصح أن نقول: إن صلاته هذه مصداق الحنث فتبطل من باب 


ص :68 


النهى فى العباه» إذ لو بطلت صلاته بالحنث لم تكن هى حنثاً فلا تبطل؛ وما يلزم من وجوده عدمه محالء. والحاصل إنه حنث 
بعدم الإتيان بالصلاه فى ذلكك المسجد لا أنه حنث بالإتيان بالصلاه فى هذا المسجد. 


نعم صلاته فى هذا المسجد لم تدع مكاناً لإطاعه النذر. لكن عدم إمكان الإطاعه ليس للحنث بل لذهاب الموضوع. 
أماخددفك إن التذن يوحي الملكته ققد حرفت عي مره ماءفنه فالأقرت: الصمحه: 


ص : /اةم 


مسأله /- كيفيه قصد رمضانين متعاقبين 
(مسأله 8): لو كان عليه قضاء رمضان السنه التى هو فيها وقضاء رمضان السنه الماضيه؛ لا يجب عليه تعيين أنه من أى منهما 


(مسأله 8: لو كان عليه قضاء رمضان السنه التى هو فيها وقضاء رمضان السنه الماضيه. لا يجب عليه تعيين أنه من أى منهما] لأنه 


ومنه يعرف حال صومين للنذر» كما نذر مره لشفاء ولده ومره لمجىء مسافره» وصومين للكفاره» وفديتين للإفطار فى يومين من 
شهر رمضانء كما يظهر بالطريق الأسولى عدم الاحتياج إلى التعبين فى يومين من شهر رمضان واحدء فلا يحتاج إلى أن ينوى 
قضاء اليوم الأول ثم الثانى وهكذاء فلو نوى اليوم الأول أو لم ينو أو نوى اليوم الشانى اولاق البو الأول كايا كات مؤقيا 


واحتمال لزوم التعبين فى جميع الموارد المذكوره للتمايز بالخصوصياتء فإن الرمضان السابق لا يجب ترك قضائه الفديه لهذا 
العام بخلاف ترك قضاء رمضان هذا العام وكذلكك صوم نذر مجىء المسافر غير صوم نذر شفاء المريضء واليوم الأول له 
صوم خاص واليوم الثانى هكذاء ولذا لا يصح أن ينوى فى اليوم الأول أنه يصوم صوم الثانى وبالعكس. مردود بأن الكلام فيما لا 
تختلف آثار الصومين» كما لو صام ستين يوماً قضاءً لرمضانين فيما بين الرمضان 


ص :/6 


بل يكفيه نيه الصوم قضاءً» وكذا إذا كان عليه نذران كل واحد يوم أو أزيدء وكذا إذا كان عليه كفارتان غير مختلفتين فى 
الآثار. 


وأما الإضافات الخارجيه كالصوم لليوم الأول ولليوم الناتى فليسيت إلا من قبيل الصوم فى كربلاء وفى النجف لا ربط لها بحقيقه 
الصيام المكلف به. ونحو ذلكك يقال فى النذرين والكفارتين وما أشبه. 


والحاصل إنه لم يستفد من أدله الكفاره والنذر والشرط وما أشبه أكثر من لزوم صيام بهذا العنوان» أما التمييز بين فردين من كل 
حقيقه فلا [بل يكفيه نيه الصوم قضاءًء وكذا إذا كان عليه نذران كل واحد يوم أو أزيد] أو بالاختلاف (وكذا إذا كان عليه 
كفارتان غير مختلفتين فى الآثار] أما مع اختلاءف الآثار الكاشف عن اختلاءف الحيقيه يلزم التعيين» ككفاره قضاء رمضان 
وكفاره نفس رمضان. إذ الأولى لا يلزم فيها بعد الثلاثه شىء, والثانيه يلزم إتمامها واحداً وثلاثين» فلو صام بدون نيه أحدهما لم 
يقع عن شىء منها. 

ثم إنه لو صام خمسه أيام بنيه قضاء رمضانء فيمن كان عليه عشره من رمضان هذه السنه ورمضان السنه السابقه. ثم لم يصم 


صص :694 


بعد ذلكك حتى أتى الرمضان الثالث» فهل عليه الفديه باعتبار أن ما صامه يقع عن الرمضان الأولء أو ليس عليه فديه باعتبار أن 
الأصل العدم فى كل مورد شكك فيه؛ احتمالان. 


ولو شكك بنفسه فيما نواه هل السابق أو اللاحقء أو هل كفاره إفطار قضاء الرمضان أو كفاره إفطار رمضان فيما صام ثلاثه أيام 
مثلاء كان اللازم ترتيب كافه الآثار التعليقى» فتأمل. 


وفى المثال الثانى أت بالصومين من رأسء لعدم العلم بكون المأتى به أحدهما حتى تفرغ ذمته بمقدار ما أتى به. 
وفى المقام فروع أضربنا عنها خوف الإطاله. 


9١: ص‎ 


مسأله - اتحاد النذرين المعينين 


(مسأله 8): إذا نذر صوم يوم خميس معين» ونذر صوم يوم معين من شهر معينء فاتفق فى ذلك الخميس المعين يكفيه صومه 
ويسقط 


(فاتفق) الثالث من شعبان فى ذلك الخميس المعين) فعلى مبنى صاحب المستند عن أصاله تداخل الأسباب يصوم يوماً 
وعدا فخ ادويق ركني الكم سدييةء سرزاء ققلاهنا أو قصل ا حدهها 


أما على المشهور المختار من عدم التداخل» فإن كان كلا النذرين أو أحدهما بحيث يتداخل مع الآخر كما لو لم يكن قصده 
من النذر إلا صيام ذلكك اليوم؛ سواء كان واجبا بسبب آخر أصلى كالقضاء أو تبعى كالنذر أو كان مستحباً فى نفسه كأيام 
البيض مثلاء كفى الإتيان بصوم واحد فى أداء التكليفين» ولا مانع من انعقاد النذرينء إذ فائده النذر حينئذ التأكيد فى الوجوب» 
فهو مثل نذر شهر رمضان. أو اتفاق النذر والشرط وأمر السيد وما أشبه. 


وإن كانا بحيث لا يتداخلان» كما لو كان نظره إلى صوم مستقل لا ينبعث إلا عن هذا النذرء كان اللازم بطلان النذر الثانى لعدم 
إمكان موضوع له. ولا دليل على لزوم القضاء بالنسبه إلى الثانىء وإن ورد الدليل على القضاء فى بعض المواره الأخر كما حقق 
فى كتاب النذر. 


وكيف كان ففى صوره صحه التداخل [يكفيه صومه ويسقط 


ما١:ص‎ 


النذران» فإن قصدهما أثيب عليهماء وإن قصد أحدهما أثيب عليه وسقط عنه الآخر. 


النذران] ولو لم يصم كانت عليه كفارتان لوجود حنثين» كما لو نذر صيام شهر رمضان ثم أفطرء فإن عليه كفاره الحنث وكفاره 
رمضان. ثم إن النذر لو كان بحيث يكفى الإتيان بمتعلقه دون قصد النذر لم يحتج فى سقوط النذرين قصد النذر أصلاء وأما 
النذور المتعارفه التى لا بد وأن ينبعث الفعل عن النذر فلا بد من قصدهماء فقول المصنف 0 يما لمتشي 
تنه عاقيا في للشو شع لع مهل لفاك 


ص : 1م 


مسأله ٠١‏ -اتفاق النذر فى الأيام البيض 


(مسأله :)23١‏ إذا نذر صوم يوم معين فاتفق ذلكك اليوم فى أيام البيض مثلاء فإن قصد وفاء النذر وصوم أيام البيض أثيب عليهماء 
وإن قصد النذر فقط أثيب عليه فقطء وسقط الآخر» ولا يجوز أن يقصد أيام البيض دون وفاء النذر. 


(مسأله :٠١‏ إذا نذر صوم يوم معين فاتفق ذلكك اليوم فى أيام البيض مثلاء فإن قصد وفاء النذر وصوم أيام البيض أثيب عليهما] 
لتحقق العنوانين» عنوان الوفاء بالنذر وعنوان صوم أيام البيضء واحتمال عدم ثواب أيام اليفن لآن العمل الواخد لين له اثوات 
البيض ليس بكون الصوم لأجلها فقطء بل هذا الثواب لمن صام هذه الأيام مطلقاًء فإطلاق أدلته يقتضى الثواب لمن نواه وإن 
كان الصوم واجبا عليه بجهه قضاء أو نذر أو إجاره أو ما أشبه فتدبر. 


(وإن قصد النذر فقط أثيب عليه فقط وسقط الآخر] من جهه عدم الموضوع له بعد عدم النيه. 


إولا يجوز أن يقصد أيام اليقن "دون وقاء التذار] لأنه يوجب حنث النذر وهو محرم, أما صومه لأيام البيض فالظاهر صحته؛ لأن 
بطلانه إما لأجل أنه مصداق الحنث» 


ص : 1م 


أو لأجل الأمر المقتضى للنهى عن الضدء أو لأجل عدم تمشى القربه كما فى المستند» أو لأجل أن المنذور ملكك لله سبحانه. 
وفى الكل ما تقدم. 


ص : 56 


مسأله 1١‏ نيه الجهات المتعدده 


( مسأله :)1١‏ إذا تعدد فى يوم واحد جهات الوجوب أو جهات من الاستحباب أو من الأمرين» فقصد الجميع أثيب على الجميع؛ 
وإن قصد البعض دون البعض أثيب على المنوى وسقط الأمر بالنسبه إلى البقيه. 


[ مسأله :١١‏ إذا تعدد فى يوم واحد جهات الوجوب] كالنذر والقضاء فيما كان النذر لا اقتضائيا (أو جهات من الاستحباب] 
كاتفاق الايام المستحبه من كل شهر لبعض الأيام الخاصه (أو من الأمرين) الوجوب والاستحباب (فقصد الجميع اتن عل 
الجميع] مسأله الثواب مسأله كلاميه» ومقتضى القاعده الأوليه عدم تعدد الثواب على العمل الواحد إلا إذا صدق عليه طاعه 
أمرين» وإطاعه أمرين لا تتحقق إلا إذا كان كلا الأمرين أو أحدهما لا اقتضائياء كما تقدم فى مثال نذر الصوم المطلق بحيث 


يجامع مع كل صوم وجب أو استحب من جهته أخرىء فإطلاق تعدد الثواب بقصد المتعدد لا يخلو من إشكال. 
انظ تمك العضى ونه لعشي لنب على سنوي )لفك( ونرقط لأخر بالينية إل ليزه | ترط 

الأول: أن يكون غير المنوى مضيقاًء وإلا لم يكن وجه لسقوط الأمر. 

الثانى: أن لا يكون له قضاءء وإلآ قام القضاء مقامه. 


ص :80 


مسأله ١"‏ - وقت النيه فى الواجب المعين 
(مسأله :)١7‏ آخر وقت النيه فى الواجب المعين» رمضاناً كان أو غيره» عند طلوع الفجر الصادق 


امال احخروتك اله فى ال اضيب العين»زمفانا كان أو غيره» عند طلوع الفجر الصادق] كما هو المشهورء وعن جماعه 
دعوى الإجماع عليه. 


خلافاً لظاهر الإسكافى والسيد والنافع» فيجوز التأخير عنه إلى الزوالك وصرح فى الشرائع بانعقاد الصوم لو دخل النهار بنيه 
الإفطارء ثم جدد النيه قبل الزوال» كذا فى المستند. 


وفى المستمسكك: إن ظاهر ابن الجنيد جواز التأخير إلى ما قبل الغروب. 
ويدل على المشهور أن الصوم بمجموعه عباده؛ ولا تقع العباده عباده بدون النيه. 


أما الكبرى» فظاهر فيما لم يبخصص بدليل خارجىء كما دل فى الواجب غير المعين» وفى النافله وفى الجاهل بالشهر وما أشبه 
مما سيأتى بأدلتها. 


وإما الصغرىء, فللسيره العمليه القطعيه والإجماع المشهور فى كلامهم؛ وخصوص جمله من الروايات كالنبوى الى الدال على 
أنه لا صيام لمن لم يبيت الصيام من الليل» بعد كون المراد التبييت مقدمه حتى يقارن أول جزء من الصوم للنيه» وما رواه الدعائم 
عنه (صلى 


ص :88 


الله عليه وآله) قال: «لا تصام الفريضه إلا باعتقاد نيه)(00). 

وتحوها غيرها. 

استدل للقائل بامتداد وقت النيه إلى الظهر أو المغرب بأمور: 

الأول: إن الصوم حقيقه واحده. فإذا ثبت حكم فى بعض أفرادها سرى إلى سائر الأفراد. 
الثانى: أصاله البراءه بعد عدم الدليل على عباديته المطلقه. 


الثالث: بعض الإطلاقات الشامله للمقام» كصحيحه الحلبى: فإن رجلا أراد أن يصوم ارتفاع النهار» أيصوم؟ قال: «نعم»(50)) 


ونحوها غيرها مما سيأتى فى مسأله امتداد وقت النيه إلى الظهر أو الغروب؛ كخبرى ابن سنان وابن سالم. 
وفى الكل ما لا يخفى. 


إذ كون الصوم حقيقه واحده؛ قد عرفت الإشكال فيهاء بل اللازم الأخذ بالمطلقات إلا فى ما استثنى» وأصل البراءه لا محل له 
بعد الدليلء والروايات لا تدل على الإطلاق لاحتفافها بالقرائن الداله على الاختصاص بغير الواجب المعين» كما سيأتى تفصيل 
الكلام حولها. 


أما قول ابن أبى عقيل فإنما يتم لو أريد من الليل حقيقه مقدمه 
ص :اا 


-١‏ دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 717/١‏ باب ذكر الدخول فى الصوم 
؟- (11]) الوسائل: جلا ص؟ باب ؟ من وجوب الصوم ونيته ح ١‏ 


ويجوز التقديم فى أى من أجزاء ليله اليوم الذى يريد صومه. 


والأمر بالعكسء إذ المستفاد عرفاً من مثل هذه العباره المقدميه» بالإضافه إلى صحيحه عبد الرحمان الآتيه» وفيها: ولم يكن نوى 
ذلك من الليل؟ قال: انعم ليصمه وليعتد به)(0١)).‏ وكذا قيل» لكن فيه تأمل لعدم الإطلاق كما بدا لو: 


وكيف كان فالمشهور هو الأقوى. 


(ويجوز التقديم] للنيه (فى أى جزء من أجزاء ليله اليوم الذى يريد صومه] للإجماع, ولبداهه جواز النوم بعد النيه قبل الفجرء 
للنبوى المتقدم الدال على جواز تبييت النيه» هذا بناءَ على أن النيه إخطار. 


وأما بناء على ما اغخاره المتأخروة. من الداعيء فلا يخفى مقارتته لأول جزء من أجزاء العباده» وما ذكرناه من جواز التقديم فى 
صوره كون النيه إخطاراً من باب الاستثناء» إذ ما دل على لزوم تقارن العمل بالنيه من النص والإجماع وما أشبه شامل بإطلاقه 
للصوم لو لا الدليل الخاص فى أمثال المقام. 


خلافاً لما ينقل من السيد من أنه قال: إن وقتها قبل الفجرء وربما يقال: بأن كلامه ليس مخالفاً للمشهورء لأن مراده عدم جواز 
التأخير عن الفجرء وإن بقى كلا-مه على ظاهره أمكن أن يستدل له بأنه القدر المتيقن من الخروج من قاعده اعتبار مقارنه النيه 
للعباده. 


9/٠: ص‎ 


7 الوسائل: ج/ا ص5 باب ” من وجوب الصوم ونيته ح‎ -١ 


ومع النسيان أو الجهل بكونه رمضانا أو المعين الآخر يجوز متى تتذكر ذلكك ما قبل الزوال» إذا لم يأت بمفطر وأجزأه عن ذلكك 
اليوم ولا يجزيه إذا تذكر بعد الزوال. 


ولكن فيه: إن النبوى الذى هو مستند فى المقام أعم» فلا وجه للقول بالقدر المتيقن. 
هذاء أما تقديم النيه على الليل إلى النهار السابق» على القول بالإخطار ففيه احتمالان. 


الأمول: الجواز لأمنه لا إجماع؛ خصوصاً بناءَ على كفايه نيه واحده للشهر كله؛ والنبوى إضافى بالنسبه إلى التأخير عن الفجر لا 
بالنسبه حتى إلى التقديم عن الليل. 


الثانى: العدمء لأن ما دل جواز عدم المقارنه خاص بالليل» فالتعدى عنه إلى ما عداه يحتاج إلى دليل مفقود. 


(ومع النسيان أو الجهل بكونه رمضاناً أو المعين الآخر يجوز متى تذكر إلى ما قبل الزوال» إذا لم يأتِ بمفطر وأجزأه عن ذلكك 
اليوم» ولا يجزيه إذا تذكر بعد الزوال) بل يمسكك تأدباً ثم يقضيه بعد ذلكك على المشهور فى الحكمين؛ وربما ادعى الإجماع 
عليهما. 


ويدل على ذلك النصوص المستفيضه؛ وإن لم تخل عن مناقشه كما يأتى التنبيه عليه» وبهذه الروايات يخرج عن إطلااءق 
النبويات» ففى أحدها: رلا صيام لمن لا يبيت الصيام بالليل)(012)). وفى 


ص :84 


الأخرى: «من لم يبيت الصيام بالليل فلا صيام له)(10)). رواهما فى كتاب الغوالى» واشتهرا فى كتب الفتوى معتمدين عليهما. 
وثالثه قريبه منهما. 

والرضوئ: «وآدنى ما يتم به فرض الصوم العزيمه)(50))؛ وهى النيه؛ بناءٌ على إطلاقه لجميع أوقات الصوم. 

أما الروايات الداله على الامتداد فى هذه المسأله أو غيرها فهى: 


صحيحه عبد الرحمان بن الحجاجء عن أبى الحسن (عليه السلام): فى الرجل يبدو له بعد ما يصبح ويرتفع النهار فى صوم ذلكك 
اليوم ليقضيه من شهر رمضان ولم يكن نوى ذلكك من الليل؟ قال: «نعم ليصمه وليعتد به إذا لم يكن أحدث شيئاً(20)). 


وصحيحه محمد بن قيسء عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: قال على (عليه السلام): «إذا لم يفرض الرجل على نفسه صياماً ثم 
ذكر الصيام قبل أن يطعم طعاماً أو يشرب شراباً ولم يفطر فهو بالخيار إن شاء صام وإن شاء أفطر»((2)). 


وموثقه عمارء عن أبى عبد الله (عليه السلام): عن الرجل يكون 


7١ ص:‎ 


-١‏ الغوالى: ج"٠‏ ص 1# مم 

؟- (1[1]) فقه الرضا: ص"١3؟‏ باب الصوم سطر: 78 

01 الوساتزة جالاض اباي امن ارات ودرب الصره د 
*- ([ع] ) الوسائل: جا ص8ه باب ١‏ من أبواب وجوب الصوم حه 


عليه أيام من شهر رمضان ويريد أن يقضيها متى يريد أن ينوى الصيام؟ قال: «هو بالخيار إلى أن تزول الشمس. فإذا زالت 
الشمس فإن كان نوى الصوم فليصمء وإن كان نوى الإفطار فليفطر»» سئل: فإن كان نوى الإفطار يستقيم أن ينوى الصوم بعد ما 
زالت الشمس؟ قال: «لا)((2١)).‏ 


وصحيحه الحلبى» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: سألته عن الرجل يصبح وهو يريد الصيام ثم يبدو له فيفطر» قال: «هو 
بالخيار ما بينه وبين نصف النهار». قلت: هل يقضيه إذا أفطر؟ قال: «نعمء لأنها حسنه أراد أن يعملها فليتمها». قلت: فإن رجلا أراد 


أن يصوم ارتفاع النهار أيصوم؟ قال: نعم)(50)) . 
أقول: الظاهر من الصدر استحباب القضاء للعله. والأصل غدم الوجوب بعل عدم وجوب الأصل. 


وصحيحه عبد الله عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «من أصبح وهو يريد الصيام ثم بدا له أن يفطر فله أن يفطر ما بينه وبين 
نصف النهار» ثم يقضى ذلكك اليوم؛ فإن بدا له أن يصوم بعد ما ارتفع النهار فليصم فإنه يحسب له من الساعه التى نوى 
فيها)(0). 


ص: الا 


٠١ الوسائل: ج/اص»/ باب ؟ من أبواب وجوب الصوم ح‎ -١ 
١7ح الوسائل: ج/ ص١١ باب 5 من أبواب وجوب الصوم‎ )]11( -" 
الوسائل: جا ص١٠ باب ؟ من وجوب الصوم ونيته ح7‎ ) ]7”[( -* 


وصحيحه هشام بن سالم؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: قلت له: الرجل يصبح وهو لا ينوى الصوم فإذا تعالى النهار حدث 
له رأى فى الصومء فقال: «إن هو نوى الصوم قبل أن تزول الشمس حسب له يومه. وإن نواه بعد الزوال حسب له من الوقت الذى 
نوى)(102). 


وخبر صالح بن عبد الله» عن أبى إبراهيم (عليه السلام) قلت: رجل جعل لله عليه صيام شهر فيصبح وهو ينوى الصوم ثم يبدو له 
فيفطر ويصبح وهو لا ينوى الصوم, فيبدو له فيصوم؟ فقال: «هذا كله جائز)(70)). 


وصحيحه عبد الرحمان بن الحجاج قال: سألت أبا الحسن موسى (عليه السلام) عن الرجل يصبح ولم يطعم ولم يشرب ولم ينو 
صوماًء وكان عليه يوم من شهر رمضانء أله أن يصوم ذلكك اليوم» وقد ذهب عامه النهار؟ قال: «نعم» له أن يصوم ويعتد به من 
شهر رمضان)(102)). 


وص 
ص :"لا 
-١‏ الوسائل: ج/اصث باب ” من وجوب الصوم ونيته ح./ 


-١‏ ([1]) الوسائل: ج/ا ص باب ١‏ من وجوب الصوم ونيته ح؟ 
'- ([5] ) الوسائل: ج/ا ص ث باب ؟ من وجوب الصوم ونيته ح7 


فلا يأكل إلى العصرء أيجوز أن يجعله قضاءً من شهر رمضان؟ قال: «نعم)(010)). 


وخبر ابن بكير» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: سئل عن رجل طلعت عليه الشمس وهو جنب ثم أراد الصيام بعد ما اغتسل 
ومضى ما مضى من النهارء قال: «يصوم إن شاءء. وهو بالخيار إلى نصف النهار»(0)). 


وصحيحه هشام بن سالم» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «كان امير المؤمنين (عليه السلام) يدخل على أهله فيقول: عندكم 


شىء ولا صمتء فإن كان عندهم شىء أتوه به إلا صام)(00). 


وخبر أبى بصيره قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الصائم المتطوع تعرض له الحاجه؟ قال: «هو بالخيار ما بينه وبين العصرء 
وإن مكث حتى العصر ثم بدا له أن يصوم وإن لم يكن نوى ذلك فله أن يصوم ذلكك إن شاء»(160). 


وخبر الجعفريات» عن على (عليه السلام): «إن وجلذ من الأتضان أن النبى (صلى الله عليه وآله) فصلى معه صلاه العصر ثم 


ص :"ا 


-١‏ الوسائل: ج/ ص باب ١‏ من وجوب الصوم ونيته ح8 

-١‏ ([5؟] ) الوسائل: ج/اص/5 باب ٠١‏ مما يمسكك عنه الصائم ج” 
*- (["] ) الوسائل: جلا ص” باب ١‏ من وجوب الصوم ونيته ح7 
؟- ([5] ) الوسائل: ج/اص" باب ” من وجوب الصوم ونيته ح١‏ 


قال: فقال: يا رسول الله إنى كنت اليوم فى ضيعه لى وإنى لم أطعم شيئاً أفأصوم؟ قال (صلى الله عليه وآله): نعم. قال: إن على 
ووم عو تو مياق فأجعله مكانه؟ قال: نعم»)(00). 


وخبره الآسخر: إن علياً (عليه السلام) كان يقول: «إذا لم يفرض الرجل على نفسه الصيام ثم ذكر الصيام قبل أن يأكل أو يشرب 
فهو بالخيار إن شاء صام وإن شاء أفطر»(50)). 


إلى غيرها من الأخبار التى يجدها المتتبع فى مختلف أبواب الصيام بالمناسبه. 


ثم إن ما يمكن أن يستدل به للمسأله أعنى امتداد وقت النيه لمن نسى أو جهل كونه من رمضان أو واجب معين إلى وقت 
الزوال» أمور: 


الأول: الإجماعء كما عن الغنيه والمعتبر والمنتهى والتذكره وغيرها. 

الثانى: المناط المستفاد مما ورد فى المسافر إذا حضر قبل الزوال» وفيمن نوى يوم الشكك أنه من شعبان ثم تبين أنه رمضان. 
الثالث: حديث رفع النسيان وما لا يعلمون. 

الرابع: المرسل: إن ليله الشكك أصبح الناس فجاء أعرابى 


ص : */ا 


اك الجعفر نات صن اع 
1-9 ]) العثر قادص اه 


فختهد يروي الياخل: قأض الى (ضنك التدعليه وآله) ساذيا ينادى: «من لم يأكل فليصمء ومن أكل فليمسكك)((1)» ولا يضر 
اخقضاصن موردة بالجيل لانتفادة الغرفق»منه مظلق العد .ولو كان تشيانا. 


الخامس: إطلاق صحيحه سالم وخبر صالحء فإن إبداء الرأى يمكن أن يكون اعتباطاء ويمكن أن يكون لتذكر أو علم, ألا ترى 
أنه يصح أن يقول: من نسى أن اليوم غدير أو جهل ثم علم أو تذكر ذلك بدا له الذهاب إلى النجف الأشرف. 


وأما ذيل الصحيحه. فلا يضر بالإطلاق» إذ لو ثبت عدم امتداد النيه فى الواجب إلى ما بعد الزوال لزم تقييد الذيل بذلكك لدليل 
خارجى:؛ وقد ثبت فى الأصول أن تقييد بعض فقرات الحديث لدليل لا يوجب التعدى منه لسائر الفقرات. 


ولا يخفى أن بعض ما ذكر من الأدله وإن كان فيها مناقشه, إلا أن فى المجموع كفايه» وخصوصاً أن دليل أصل النيه قد 
عرفت ما فيه لولا الإجماع والعمل بالنبويات وكلاهما مفقود فى المقام. 


ثم لا يخفى أن ما ذكر من الأدله للكفايه شامله لقسمى الجهل بالموضوع أى كونه رمضاناء أو الحكم أى كون الصيام واجباً 
عليه كما يشمل الغفله عنهماء وكذلك النسيان إليهماء كما أن الأدله 


١/0: ص‎ 


١١7 كما فى الجواهر: ج2١ ص‎ -١ 


شامله للواجب المطلق المضيقء كما إذا نذر نذراً موسعاً ثم تضيقء والقضاء المضيق كقضاء الرمضان السابق حين لم يبق إلى 
الرمضان الثانى إلا بقدر أيام القضاءء بل يشمل ذلكك أخبار عبد الرحمان وعمار وابن سالم وأحمد والجعفريات. 


بقى الكلام فى دليل عدم الإجزاء إذا تذكر أو علم بكونه رمضاناًء أو واجباً معيناً أو مضيقاً بعد الزوال» فإن مقتضى حديث الرفع 
والمرسل السابقين كفايه النيه بعد الزوال» والإجماع بمعنى ذهاب الكل غير متحقق, إذ المحكى عن ابن الجنيد والمفاتيح 
والذخيره كفايه النيه بعد الظهر أيضاًء والمناط يكون هنا بالنسبه إلى صوم النافله لانكشاف وحده الحقيقه من بعض صغريات 
الماهيه» إلا إذا كان هناكك دليل على الاختلاف فى الصغريات» ولذا إذا ورد دليل فى كيفيه الوضوء أو الغسل أو ما أشبه نقول 
الى عه إل كل عمل ووضوووان أو محو مو إن كان الدلك] عاضا باحدهما 


هذا مضافاً إلى ظهور صحيحه عبد الرحمان بن الحجاجء ومرسله البزنطى فى الكفايه» وكذللكك خبر الجعفريات» وبعض 
الإطلاقات الأسخرء فإنها وإن كانت فى قضاء رمضان إلا أن عدم القول بالفصل كاف فى الأخذ بها فيما نحن فيه» وحيث إنها 
ظاهره فى الكفايه فلا بد من حمل ما يدل على خلافها على الكراهه أو ما أشبه. لأن الجمع الدلالى مقدم على سائر أنحاء الجمع, 


فما ذكره الفقيه الهمدانى من 


٠/2: ص‎ 


وأما فى الواجب غير المعين فيمتد وقتها اختياراً من أول الليل إلى الزوال 
التعارض وتقديم المعارض لاعتضاده بالشهره. خلاف ما حققوه فى الأصول. 


كما أن ارتكاب التأويل فى الصحيحه والمرسله والخبر بمعزل عن القواعد اللفظيه» ولذا فالقول بالكفايه وامتداد وقت النيه إلى ما 
بعد الزوال خصوصياً فى قضاء رمضان ولو كان مضيقاً لا يخلو من دليلء إلا أن التزام ذلكك مع ذهاب المشهور على خلافه 
واقتضاء القواعد الأوليه القاضيه بعدم صحه العباده إلا بالنيه» مشكل جداًء وعلى هذا إذا علم أو تذكر بعد الزوال أمسكك سواء 
كان أتى بالمفطر أم لاء وقضاه بعد ذلكك. 


[وأما فى الواجب غير المعين؟ الذى لم يضيق وقته [فيمتد وقتها اختياراً من أول الليل) لما تقدم من جواز النيه فى أول الليل 
[إلى الزوال؟ كما دل على ذلك الروايات المتقدمه» كصحيح ابن الحجاج والحلبى وغيرهماء وهذا هو المشهور بين العلماء. 

بل عن جماعه منهم دعوى عدم الخلاافء أو أنه مما قطع به الأصحاب» أو أنه مما أجمع عليه. خلافاً لابن الجنيد حيث أجاز 
ذلك إلى ما بعد الزوال» واستدل لذلكك بأنه يجوز النيه قبل الزوال وإن فات بعض النهار فكذا يجوز بعده؛ وبجمله من الروايات 


المتقدمه. 


ص :الا 


دون ما بعده على الأصح 


كصحيح ابن الحجاج وفيه: «وقد ذهب عامه النهار»» الظاهر فيما بعد الزوال» والقول بأن المراد بعامه النهار إلى ما قبل الظهر لأن 
الظهر باعتبار بين الطلوعين أكثرء خلاف الظاهر. 


وخبر أحمد بن محمد بن أبى نصرء وفيه: «فلا يأكل إلى العصر). 
وصحيح هشام بن سالمء وفيه: «وإن نواه بعد الزوال حسب له من الوقت الذى نوى). 


والظاهر منه الكمال قبل الزوال» وإلا فلا معنى للاحتساب بعد الزوال» فإن الصوم لا يتبعضء فالقول بأن المراد إعطاء ثواب بعض 
النهار تفضللا. خلاف الظاهر. 


وخبر الجعفريات المتقدم وفيه: «فصلى معه صلاه العصر ثم قال...») وإطلاق خبر الجعفريات الثانى» وإطلاق صحيح محمد بن 
قيس. وخبر صالح. وصحيحه هشام الثانيه وغيرها. 


والقول بأن هذه الروايات تعارض موثق عمار وفيه: «هو بالخيار إلى أن تزول الشمس. فإذا زالت الشمس فإن كان نوى الصوم 
فليصمء وإن كان نوى الإفطار فليفطر»» وخبر ابن بكير وفيه: «وهو بالخيار إلى نصف النهار» ففيه: منتهى الأمر حمل هذين على 
الاستحباب لكون الروايات الأولى نص فى الجوازء اللهم إلا أن يقال بإعراض المشهور عن تلكك فتصح النيه إلى ما قبل الزوال 
(دون ما بعده على الأصح) وإن كان فى ذلك نظرء ولذا ذهب بعض 


ص ://ا 


ولافرق فى ذلكك بين سبق التردد أو العزم على العدم. 
وأما فِنْ المندوت فوفد إلى أن'ينقى مخ الغروف مان مكة تج د يدها فيه علق الأقزى: 
التعاضريق كالنبية الححة إلى الاسداد: إليح العصرد 


ثم إن مورد جمله من روايات الطرفين قضاء شهر رمضانء لكن كلا من الطرفين ألحق غيره به» لعدم القول بالفصلء كما فى 
منتهى المقاصدء ولإطلاق بعض أدله الطرفين كما لا يخفى إولا فرق فى ذلكك] الحكم من الصحه قبل الظهر بين سبق التردد 
أو العزم على العدم] ثم نوى» سواء قلنا بالامتداد إلى قبل الظهر أو بعده. وذلكك لإطلاق النص والفتوى. 


(وأما فى المندوب فيمتد إلى أن يبقى من الغروب زمان يمكن تجديدها فيه على الأأقوى) كما أفتى به المشهور؛ بل عن 
الانتصار وغيره بالإجماع عليه. 


خلافاً لجماعه حيث لم يفرقوا بين النافله والواجب غير المعين فى انتهاء وقتها بالزوال» بل عن الذخيره نسبته إلى الأكثر. وعن 
المسالكك والمدارك: إنه المشهورء لكن الظاهر: أن الشهره مع القول الأول. 


واستدل للقول الثانى بالأصلء إذ العباده تحتاج إلى النيه خرج من ذلكك إلى ما قبل الظهر» فيبقى الباقى تحت الأصلء وإطلاق 
خبر ابن بكير المتقدم» وخصوص خبر دعائم الإسلام» عن جعفر بن محمد 


ص :هلا 


(عليهما السلام) أنه قال: «من أصبح لا ينوى الصوم ثم بدا له أن يتطوع فله ذلكك ما لم تزل الشمسء وكذلكك إن أصبح صائما 
متطوعا فله أن يفطر ما لم تزل الشمس)(010)). 


وفى الجميع ما لا يخفى, إذ الأصل مرفوع بالأصل. 


وخبر ابن بكير أما يبحمل على خصوص الواجب المعينء أو غير المعين» أو على الفضلء جمعا بينه وبين ما دل على الكفايه. 
وخبر الدعائم أيضاً يحمل على المحمل الأخير» كما أن فقرته الثانيه أيضاً لا بد وأن يحمل على ذلكك جمعاً بينه وبين ما دل على 
جواز الإفطار فى النافله بعد الظهر أيضاًء أما حمل لفظ التطوع فيه على الواجب فهو خلاف الظاهر كما لا يخفى. 


/٠١:ص‎ 


-١‏ دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 7/6 باب دك صيام السئنه والنافله 


مسأله 17 - لو نوى الصوم فى الليل ثم بدا له 
(مسأله 3): لو نوى الصوم ليلا ثم نوى الإفطار ثم بدا له الصوم قبل الزوال فنوى وصام قبل أن يأتى بمفطر صح على الأقوى 


| مسأله *1: لو نوى الصوم اق نوى الإفطار ثم بدا له الصوم قبل الزوال] أو بعد الزوال فيما يصح فيه القصد بعد الزوال 
(فنوى وصام قبل أن يأتى بمفطر صح على الأقوى) وفاقاً لغير واحد. بل هو المشهور نقللا وتحصيلاء خلافاً للمحكى على الحلبى 
والإرشاد وشرحه لفخر الدين والدروس والبيان وحاشيه القواعد والمسالكك والجواهر وغيرهم» فحكموا بالبطلان. 


والأقوى ما هو المشهورء لإطلاق الأدله الداله على صحه النيه قبل الظهر أو بعده؛ مضافاً إلى أنه يفهم منها أن المعتبر فيه ما قبل 
الظهر أو الغروبء بل لعل صحيحه ابن سنان المتقدمه داله على المطلب. 


هذا مضافاً إلى إشكال مشهور القدماء فى نيه القطع والقاطع حتى فى الواجب المعين كشهر رمضانء بحجه أن الأعمال العباديه 
كالإحرام والصيام لا يحتاج إلى أزيد من النيه فى الجمله فى ابتداء العمل» ولذا لو نوى الإحرام وأحرم لا يخرج عن ذلكك بمجرد 
قصد الخلاف» وهكذا الصيام. 


والقول بالقرق 'يكهما لآن الاحراء لذ يطل بفعل المتعرم والصيام يطل خير كاف إذ الذاليل دل على اللانطال فى /الصيام يتل التسقطر 


/ما١١:ص‎ 


إلا أن يفسد صومه برياء ونحوهء فإنه لا يجزيه لو أراد التجديد قبل الزوال على الأحوط. 


فرضاً ولم يدل على البطلا-ن بينه القطع والقاطع؛ بل الأدله الحاصره فى المفطرات بأمور خاصه نافيه الإفطار بما عداهاء وكيف 
كان فإن تم ما ذكر فهو وإلا كان فى الإطلاق كفايه كما عرفت. 


أما من قال بعدم الانعقاد بنيه الخلاف بعد نيه الصيام وإن نوى ثانياً قبل الظهر أو قبل الغروب» فقد استدل بأن مقتضى العباديه 
احتياج كل جزء إلى النيه» خرج منه صوره عدم النيه مطلقا قبلا للأدله السابقه» فيبقى الباقى وما هو إذا نوى ثم قصد القطع ثم 
نوى ثانياً تحت الأصل الأول» وهو البطلان للعباده بدون النيه. 


وإن شئت قلت: إن فوت النيه فى جزء يوجب بطلا-ن العباده فى ذلكك الجزء. وحيث إن العباده ارتباطيه أوجب ذلكك بطلان 


الكل. 
وبما ذكرنا يعرف أنه لا خصوصيه للنيه ليلاًء بل لو نوى صباحاً ثم قصد الخلاف ثم عاد كفى» وإن تكرر منه النيه والخلاف. 


[ إلا أن يفسد صومه يزباء وتحوة فاه لآد يجزيه لو أزاد التجديد قبل الزوال) أو:بعده إعلى الأحموظ) كما اختاره نعضء لأن 
الرياء مبعد فلا يصلح التقرب بمثله» وذلكك بخلاف ما لو لم ينوء فإنه يبقى صالحاً للقرب به لو نوى بالشرط المتأخر 


ص: "م 


مثلاء خلافاً لآخرين حيث لم يفرقوا بين الرياء وغيره» لإطلاق الأدله المصححه للصوم إذا نوى قبل الزوال أو قبل الغروب» مضافاً 
إلى ما كان يحتمله الوالد (رحمه الله) من كون الصوم قبل وقت النيه كقبل الزوال أو قبل المغرب من الأمور التوصليه التى يكون 
المعيار فيها عدم الإتيان بالمفطرات المنصوصه فقطء وإلى ما ربما يقال فى أنه لا دليل على إفساد الرياء والسمعه والعجب فيما 
إذا وقعت النيه فى موقعها صحيحه. خصوصاً ما إذا أشكل فى إبطال نيه القطع والقاطع. 


وكيف كان فالقول بعدم ضرر الرياء فى المسأله المبحوث عنها هو الأقوى. 


ص :7/ 


مسأله ١‏ - بقاء العزم على الصوم 
(مسأله 1): إذا نوى الصوم ليلا لا يضره الإتيان بالمفطر بعده قبل الفجر مع بقاء العزم على الصوم. 


(مسأله ؟1: إذا نوى الصوم ليلا لا يضره الإتيان بالمفطر بعده قبل الفجر مع بقاء العزم على الصوم) كما هو المشهورء لأن المعيار 
فى النيه طلوع الفجرء والمفروض وجودها فى هذا الوقتء مضافاً إلى إطلاق الأدله الداله على اشتراط الصيام بالتبييت من الليل» 
وإلى أن عدم الإتيان بالمفطر بعد النيه مما يغفل عنه العامه فلو كان شرطاً لزم التنبيه عليه مع كثره الابتلاء بذلكك. 


خلافاً للمحكى عن البيان» حيث جزم بعدم جواز التناول» والتردد فى جواز ما يبطل الغسلء وكأنه لمنافاه ذلك للنيه عرفاًء فلا 
يكفى إلا تجديد النيه. 


وقه أولآ: هذا لبس هنان] الت زة السذعواقف بالكى بعك القهر. 
وثانياً: إن الذاعى كاق وهو موجود بعد التاول. 


ص :/ 


مسأله ١0‏ - كيفيه نيه صوم رمضان 
(مسأله 6 يجوز فى شهر رمضان أن ينوى لكل يوم نيه على حده. والأولى أن ينوى صوم الشهر جمله ويجدد النيه لكل يوم 


[مسأله :١6‏ يجوز فى شهر رمضان أن ينوى لكل يوم نيه على حده. والأولى أن ينوى صوم الشهر جمله ويجدد النيه لكل يوم] 
قد عرفت الخلاسف فى أن النيه هل هى الإخطار أو الداعى» فإن قلنا بالثانى كما هو الظاهر فاللازم أن يكون للمكلف وقت 
الشروع فى العباده داع فعلى أو حكمىء بمعنى الارتكاز فى النفس المجامع مع الغفله والنوم وما أشبه الموجب لاستناد الفعل إليه 
بعنوان الطاعه. يسوقه إلى العمل. 


وهذا المعنى يكفى أن يكون فى شهر رمضانء كما يكفى أن يكون فى غيره» وكذلك يكفى أن يكون لكل يوم» ويكفى أن 
يكون للشهر كله وعلى هذا يسقط كثير من التفاصيل الآتيه. 


وفد اختاره غير واحد من الفقهاء. وختصوها المتأخرين كالفقيه الهمدانى وغيره» وهو الظاهر من الأدله الداله على اعتبار النيه فى 
العباده. 


أما لو قلنا: بأنه الإاخطار» فقد اختلفوا: 
فمن قال: إنه يجب أن ينوى لكل يوم نيه على حده. لظاهر قوله (عليه السلام): «لا صيام لمن لم يبيت الصيام من الليل». 


ومن قال: إنه يجب أن ترف للقور كلنانه واسدى لأ شين رنقبا و غياده واحدة فكما لا يجوز تخدة النيه لأجواء الصلاه 
كذلكف لذ وجو ععدة:النيه لأجراء الشهزد 


ص :6/ 


قال بجواز كل واحد من الأمرين لوجود الاعتبارين _ أى اعتبار التعدد _ لأن كل يوم طاعه ومعصيه مستقله» مما يكشف عن 
التعدد المصحح لتعدد النيه. 


واعتبار الوحده لأن الشهر جمله عباده واحده» فى مقابل أن الصلاه عباده والزكاه عباده» فقل قال سبحانه: (فمن شهد منكم الشهر 
فليضييه )(30اء :فقن اغغره سيكماقه أمرا وابحهذا. 


ومن قائل بالاحتياط بين الأمرينء النيه الواحده لكل الشهرء والنيه لكل يوم يوم» ثم هناكك من فرق بين رمضان فى كفايه وحده 
النيه» وبين غيره فى لزوم التعدد فيهاء بل فى الجواهر: بلا خلاف أجده.؛ بل فى الدروس الإجماع عليه؛ انتهى. 


لكن لا يخفى ما فى الإجماع المذكور لمخالفه غير واحد وعدم ذكر واحد للمسأله» فكيف يكون إجماعاًء بالإضافه إلى محتمل 
الاستناد بل مقطوعه مما يسقطه عن الحجيه حتى على تقدير تحقق الإجماع. 


وقد تبين بما ذكرناه أنه لا يشترط تقارن النيه لأول الشهر أو أول الفجر بل يكفى التقدم على الشهر أيضاً إذا امتد الداعى 
المحرك للمكلف إلى الشهر. 


والحاصل إن النيه فى العباده ليست إلا كغيرها من سائر الأفعال 
ص :2/ 


186 سوره البقره: آيه‎ -١ 


ويقوى الاجتزاء بنيه واحده للشهر كله لكن لا يتركك الاحتياط بتجديدها لكل يومء وأما فى غير شهر رمضان من الصوم المعين 
فلا بد من نيته لكل يوم إذا كان عليه أيام كشهر أو أقل أو أكثر. 

الاختياريه» وإنما يضاف فى العباده قصد القربه فقطء ومما ذكرنا يظهر مواقع النظر فى قول المصنف [ويقوى الاجتزاء بنيه 
واحده للشهر كله بل هو إجماعى على ما ذكره السيد والشيخ وغيرهماء بل فى الحدائق نسبه وجوب ذلكك إلى المشهورء لكن 
فى كلا الأمرين إجماع الجواز وشهره الوجوب نظر. 

إلكن لا يترك الاحتياط بتجديدها لكل يوم] خروجاً من خلاف من لم يكتف بنيه واحده. 

[وأما فى غير شهر رمضان من الصوم المعين فلا بد من نيته لكل يوم إذا كان عليه أيام» كشهر أو أقل أو أكثر] وكأن عدم ذكره 
للواجن غير المعية وغبر'الواحت لأولوية لزوم التعدد فيهما عن الواجب المعين» لكنكك قد عرفت قوه الكفايه فى الجميع لوحده 
الملاكك وعدم دليل على الفرق والتفصيل. 


ص :/ا/ 


مسأله ١8‏ - يوم الشى 
(مسأله 18): يوم الشكك فى أنه من شعبان أو رمضان يبنى على أنه من شعبان فلا يجب صومه وإن صام ينويه 


[مسأله :١8‏ يوم الشكك فى أنه من شعبان أو رمضان يبنى على أنه من شعبان فلا يجب صومه وإن صام ينويه) غير رمضانء بلا 


خلاف ولا إشكال فى جواز صومه وعدم وجوبه؛ وكفايه نيه غير رمضان على تقدير الصيام» بل دعاوى الإجماع عليه مستفيضه. 


ويدل عليه قبل الإجماع مستفيض الروايات» كموثق سماعه قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل صام يوماً ولا يدرى أمن 
شهر رمضان هو أو من غيره» فجاء قوم فشهدوا أنه كان من شهر رمضانء فال بعض الناس عندنا لا يعتد به فقال: «بلى»» فقلت: 
إنهم قالوا: صمت وأنت لا تدرى أمن شهر رمضان هذا أم من غيره؛ فقال: «بلى فاعتد به فإنما هو شىء وفقكك الله له» إنها يصام 
يوم الشكك من شعبان ولا يصومه من شهر رمضان. لأنه قد نهى أن ينفرد الإنسان بالصيام فى يوم الشككء وإنما ينوى من الليله 
أنه يصوم من شعبان فإن كان من شهر رمضان أجزأ عنه بتفضل الله وبما قد وسّع على عباده؛ ولولا ذلك لهلكك الناس)((1)). 


وخبر الزهرى المروى عن التهذيب» عن على بن الحسين (عليه السلام) قال: سمعته يقول: «يوم الشكك أمرنا 


ص :// 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص١١‏ باب من وجوب الصوم ونيته ح؟ 


بصيامه ونهينا عنه» أمرنا أن يصومه الإنسان على أنه من شعبان» ونهينا أن يصومه على أنه من شهر رمضانء وهو لم ير 
الهلال»(010). 


وخبره الآدخر أيضاً عن على بن الحسين (عليه السلام) فى خبر طويلء قال: «وصوم يوم الشكك أمرنا به ونهينا عنه» أمرنا به أن 
نصومه مع صيام شعبان» ونهينا عنه أن ينفرد الرجل بصيامه فى اليوم الذى يشكك فيه الناس». فقلت له: جعلت فداكك فإن لم يكن 
صام من شعبان شيئاً كيف يصنع؟ قال: «ينوى ليله الشكك أنه صام من شعبان» فإن كان من شهر رمضان أجزأ عنه» وإن كان من 
شعبان لم يضره). فقلت: كيف يجزى صوم تطوع عن فريضه؟ فقال: «لو أن رجلل صام يوماً من شهر رمضان تطوعاً وهو لا يعلم 
أنه من شهر رمضان ثم علم بذلكك لأجزأ عنه لأن الفرض إنما وقع على اليوم بعينه)(00). 


وخبر سهل بن سعدء قال: سمعت الرضا (عليه السلام) يقول: «الصوم للرؤيه والفطر للرؤيه» وليس منا من صام قبل الرؤيه للرؤيه 
وأفطر قبل الرؤيه للرؤيه». قال: قلت له: يا بن رسول الله (صلى الله عليه وآله) فما ترى فى صوم يوم الشكك؟ فقال: «حدثنى أبى» 
عن جدى» عن آبائه (عليهم السلام)» قال: قال لين أمير 


ص:9/ 


١7١ تهذيب الأحكام: ج؟ ص ”187 باب 57 ح‎ -١ 


”- ([1] ) الوسائل: ج/7 ص6١‏ باب 0ه وجوب الصوم ونيته ح/ 


المؤمنين (عليه السلام): «لأن أصوم 27 من شعبان أحب إلى من أن أفطر وما من شهر رمضان)(012). 


والظاهر من هذا الخبر استحباب صوم يوم الشكك لا بعنوان رمضانء فما ورد فى جمله من الأخبار مما ظاهره النهى محمول على 
الصيام بعنوان رمضان. 

وصحيحه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر (عليه السلام) فى الرجل يصوم الذى يشكك فيه من رمضان فقال: «عليه قضاؤه وإن 
كان كذلكك)((05)). 

وخبر هشام بن سالم» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» أنه قال: «فى يوم الشكك من صامه قضاه وإن كان كذلكك)((2)), يعنى من 
باك قل انه مو كيو وتات كن وز قفا موق كان برحاتمن شير فياه لاح العم عاك ف ضوعن اندم شنانة 
ومن خالفها كان عليه القضاءء هكذا رواه فى التهذيب. فالتفسير إما من الراوى أو من الشيخ (رحمه الله) ظاهراً. 


وخبر الحسين بن زيد» عن الصادق (عليه السلام) عن آبائه (عليهم السلام) 


49١ ص:‎ 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص18 باب # من وجوب الصوم ونيته ح1 
-١‏ ([]) الوسائل: ج/ ص18 باب * من وجوب الصوم ونيته ح١‏ 
"- ([19] ) الوسائل: جل ص7١‏ باب # من وجوب الصوم ونيته ح 8 


وعبنالأعشن قال: قال أبو عبد الله (عليه السلام): «نهى رسول الله (صلى الله عليه وآله) عن صوم سته أيام؛ العيدين وأيام التشريق 
واليوم الذى يشكك فيه من شهر رمضان)(50). 


وخبر عبد الكريم بن عمروء قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إنى جعلت على نفسى أن أصوم حتى يقوم القائم» فقال: (صمء 
لا تصم فى السفر ولا العيدين ولا أيام التشريق ولا اليوم الذى يشكك فيه)(00). وفى بعض الروايات هكذا: «الذى يشكك فيه من 


شهر رمضان). 
وخبر أبى خالد الواسطى؛ عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «من ألحق فى رمضان يوماً من غيره فليس بمؤمن بالله ولا بى»(120). 


وخبر محمد بن الفضيلء عن أبى الحسن الرضا (عليه السلام) فى اليوم الذى يشكك. إلى أن قال: «ولا يعجبنى أن يتقدم أحد 
بصيام يوم)(20). 


ص :١ه‏ 


-١‏ الوسائل: جاص 787 باب ١‏ من الصوم المحرم ح؟ 


"- ([1]) الوسائل: ج/ا ص2١‏ باب 8 من وجوب الصوم ونيته ح” 

“- ([5] ) الوسائل: ج7ا ص 787 باب ١‏ من أبواب الصوم المحرم ح/ 

*- ([ع] ) الوسائل: ج7اص١‏ باب 8 من أبواب وجوب الصوم ح8 
زه 





ذ- ([0]) الوسائل: ج/اص/17 باب 8 من أبواب وجوب الصوم ح7 


وعن الصدوق مرسلا قال: «كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يقول: لأن أفطر يوماً من شهر رمضان أحب إلىّ من أن أصوم يوماً 


من شعبان» أزيده فى شهر رمضان»((1). 


والرضوى: «إذا شككت فى يوم لا تعلم أنه من شهر رمضان أو من شعبان» فصم من شعبان فإن كان منه لم يضرككء وإن كان 
من شهر رمضان جاز لكك فى رمضان)(50). 


ثم إن الظاهر من النهى فى هذه الأخبار عن الصيام بعنوان شهر رمضان البطلان إذا صام بهذا القصدء خصوصاً ما دل على أنه من 
صام بهذا القصد فعليه قضاؤه وإن وقع فى شهر رمضان. 


ومنه يظهر أنه لا-وجه للمحكى عن المفيدء والشيخ فى الخلااف»: وابن الجنيد. وابن أبى عقيلء من القول بالصحه. وكأنهم 
فيكون كذلكك؟ فقال: «هو شىء وفق له)(0). 


ومضمره سماعه. قال: سألته عن اليوم الذى يشكك فيه من شهر رمضان لا يدرى أهو من شعبان أو من رمضانء فصامه من شهر 
ص :17 


-١‏ الوسائل: ج7اص1١‏ باب 8 من أبواب وجوب الصوم ح/ 
-١‏ ([1]) فقه الرضا: ص١7‏ باب الصوم 


“- ([5] ) الوسائل: ج/7 ص1 باب 8 من أبواب وجوب الصوم ونيته حه 


رمضان؟ قال: «هو يوم وفق له ولا قضاء عليه)((1))» لكن هذه الروايه رواها فى الكافى هكذا: «فصامه فكان من شهر رمضان). 


وصحيحه سعيد الأعرجء قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إنى صمت اليوم الذى يشكك فيه فكان من شهر رمضان أفأقضيه؟ 
قال: رلا هو يوم وفقت له)(52). 


وخبر محمد بن حكيم, قال: سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن اليوم الذى يشكك فيه فإن الناس يزعمون أن من صامه بمنزله من 
أفطر فى شهر رمضان؟ فقال: «كذبواء إن كان من شهر رمضان فهو يوم وفق له» وإن كان من غيره فهو بمنزله ما مضى من 
الأيام)(200)). 


وإن يكك من شهر رمضان فيوم وفقت له)(10). 


وخبر الكاهلى؛ قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن اليوم الذى يشكك فيه من شعبان؟ قال: لأن أصوم يوماً من شعبان أحب 
إلى من أن أفطر يوماً من رمضان)((8)). 


ص :17 


-١‏ الوسائل: ج7اص17 باب ه من أبواب وجوب الصوم ونيته ح8 
؟- (11]) الوسائل: جا ص١١‏ باب ه من أبواب وجوب الصوم ونيته ح 7 
“- ([] ) الوسائل: ج/ ص16 باب 0 من أبواب وجوب الصوم ونيته ح7 
ا 
ا 


؟- ([6] ) الوسائل: جلا ص ١١‏ باب © من أبواب وجوب الصوم ونيته ح" 


0] ) الوسائل: ج/ا ص١١‏ باب 8 من أبواب وجوب الصوم ونيته ح١‏ 





ه-( 


ومرسل الصدوقء قال: سثل أمير المؤمنين (عليه السلام) عن اليوم المشكوك فيه؟ فقال: «لأن أصوم ونا ب كتفان أعس إل 
فق أل انط يونا من شير يناف 1ق 


وعن المفيد (رحمه الله) فى المقنعه قال: روى أبو الصلت عبد السلام بن صالح الهروىء قال: حدثنى على بن موسى الرضا (عليه 
السلام)» عن أبيه (عليه السلام) عن جده (عليه السلام) أنه قال: قال رسول اللّه (صلى اللّه عليه وآله وسلم): «من صام يوم الشكك 
فراراً بدينه فكأنما صام ألف يوم من أيام الآخره غراً زهراً لا تشاكل أيام الدنيا»(70). 


قال: وروى أبو خالد» عن زيد بن على بن الحسين (عليه السلام)» عن آبائه (عليهم السلام)» عن على بن أَبى طالب (عليه السلام) 
قال: قال رسول اللّه (صلى الله عليه وآله): «صوموا سر اللّه)» قالوا: يا رسول اللّه وما سر الله؟ قال: ايوم الشكق»((")). 


وعنه أيضاً فى المقنعه. قال: ثبت عن الصادقين (عليهما السلام) أنه لو أن رجلا تطوع شهراً وهو لا يعلم أنه شهر رمضان ثم تبين 
له بعد صيامه أنه كان شهر رمضان 


ص :15 
-١‏ الوسائل: ج/ا ص؟1 باب 8 من أبواب وجوب الصوم ونيته ح1 


؟- ([9؟] ) المقنعه: ص58 باب فضل صيام يوم الشكك سطر ١7‏ 
(["1] ) المقنعه: ص58 باب فضل صيام يوم الشكك سطر ١/‏ 


لأجزأه ذلكك عن فرض الصيام) (2ل». 


وخبر خلاد» عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: كنت جالساً عنده آخر يوم من شعبان ولم يكن هو صائماً فأتوه بمائده فقال: 
«أدن» وكان ذلك بعد العصر قلت له: جعلت فداكك صمت اليوم» فقال لى: «ولم)؟ قلت: جاء عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى 
اليوم الذى يشكك فيه أنه قال: «يوم وفق له)» قال: «أليس تدرون إنما ذلكك إذا كان لا يعلم أهو من شعبان أم من شهر رمضان 
فصامه الرجل فكان من شهر رمضانء كان يوماً وفق له» فأما وليس عله ولا شبهه فلا». فقلت: أفطر الآن؟ فقال: «لا». فقلت: 
وكذلك فى النوافل ليس لى أن أفطر بعد الظهر؟ قال: «نعم)(50)). 


عن شاروق بد خارصة قال قال أو غية الله (فلهه اللا ادوع شعاة لسعة وعشررى روما قاق كافك فيه فأصك ناما تو إن 
وحبر هاروق بن جار نوع 3 3 . عسر ين وم ص 


كان مصحيه وتبصرته ولم تر شيئاً فأصبح مفطراً((00). 
وخبر ربيع بن ولادء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا زآت هلال شعبان فعد تسعا وعشرين ليله» فإن أصحت ولم تره 
ص :10 


-١‏ المقنعه: ص58 باب النيه للصيام؛ السطر الأخير 
"- (11]) الوسائل: ج/ ص ١5‏ باب 0 من أبواب وجوب الصوم ونيته ح١‏ 
"- ([] ) الوسائل: ج/.ص7١7‏ باب ١18‏ من أحكام شهر رمضان ح؟ 


ولا يخفى أن روايات المشهور حاكمه على هذه الروايات؛ لأن هذه الطائفه دلت على رجحان الصيام؛ وتلك الطائفه دلت على 


أمَا مضمره سماعه فقد عرفت الاضطراب فيهاء وأن نسخه الكافى التى هى أدق وأتقن لا تدل على كون الصيام بعنوان أنه من 
رمضان. وبعد هذا كله لا حاجه إلى ارتكاب التأويل فى هذه الطائفه. أو حملها على التقيه» أو إلقاء التعارض بين الطائفتين 
وحمل هذه الطائفه على محمل بعيد أو الطرح لترجيح تلك الطائفه بالشهره وما أشبهء إلى غيرها من الأمور المذكوره فى 
المفصلات. 


كما أنه لا حاجه إلى تضعيف هذه الطائفه بالإشكال فى السند مره وفى الدلاله أخرىء مما ذكر فى المفصلات. 


ثم إنه لا-فرق فى عدم الإسجزاء فيما إذا نوى أنه من رمضان بين عدم الأماره؛ وبين الأماره غير المعتبره» كحساب النجوم والظن 
والشهاده غير المعتبره ونحوهاء لإطلاق الأدله الداله على عدم الإجزاء. 


كما أن الظاهر أن النعاز فى ذلك السك الشحصي لد التوعي» معت أنه لو كان شاكاً لانقطاعه عن الناين أو خدشده فى 


مستندهم. وكان كل الناس موقنين أنه من رمضانء لم يجز أن يصومه من رمضان» 
ص :18 


-١‏ الوسائل: ج/ ص ١١8‏ باب ١8‏ من أحكام شهر رمضان ح؟ 


لديا أو ققباء أو خررههما 
فاللازم إذا أراد صيامه أن ينويه إندباً أو قضاءً أو غيرهما) أما صيامه ندباً فلا إشكال فيه» وأما صيامه قضاءً أو نذراً أو نحوهما 


فربما أشكل فيه: بأن ظاهر الأدله المتقدمه لزوم الأباة يد ننراة فالا ناف نه لحر سكي للق كلبهما ]ذا كان وككيانا زاقعا. 


إذ لا دليل على الإجزاء عن رمضان إذا نوى غير الندب» هذا مضافا إلى روايه عبد الكريم: إنى جعلت على نفسى أن أصوم حتى 
يقوم القائم» فقال: صم ولا تصم فى السفر ولا العيدين ولا أيام التشريق ولا اليوم الذى يشكك فيه)(02))), ولذا ذهب المستند 


إلى عدم جواز صيامه بعنوان النذر. وإن أجاز صومه بسائر العنوانين كالكفاره ونحوها. 


لكن المشهور المحكى عن العلامه والشهيدين وغيرهم الصحه مطلقاء لإطلاق الأدله الداله على صحه كل صوم فى كل وقتء 
إلا ما خرج كالعيدين ونحوه؛ وما فى هذه الروايات من الصوم ندباً لا يراد به الحصر الحقيقى؛ بمعنى عدم صحه صوم آخره بل 
الحصر إضافى بالنسبه إلى صيام رمضان كما لا يخفىء أما بالنسبه إلى صوم النذر الذى نهى عنه خبر عبد الكريم» فيمكن دعوى 
كون النهى للتنزه» مثل النهى عن مطلق الصوم فى جمله من أخبار الطائفه الأولى؛ فلا يدل على التحريم والبطلان» فتأمل. 


ص :/41 


-١‏ الوسائل: ج/7 ص ٠8”‏ باب ١‏ من الصوم المحرم ح/ 


ولو بان بعد ذلكك أنه من رمضان أجزأ عنه» ووجب عليه تجديد النيه إن بان فى أثناء النهار ولو كان بعد الزوال. 


[ولو بأن بعد ذلكك أنه من رمضان1 أو لم يظهر لكنه كان فى الواقع من رمضان [أجزأ عنه] إن كانت النيه بنحو التقييد بأن 
نوى أنه لا يصوم رمضانء بل التقييد هو الظاهر من الأخبارء والظاهر أن الحكم بالإجزاء تعبدىء للنص والإجماع, لا أنه على 
القاعده. بتقريب أن الواجب الصيام فى هذا الظرف وقد فعل» كما مال إليه بعضء إذ لا وجه للصحه مع نيه الخلاف كما تقدم 
تفصيل الكلام حول ذلك. 


وربما أشكل فى ما لو نوى غير الندب ثم بان أنه من رمضان فى وقوعه عن رمضان لأنه لم ينوه» وفى وقوعه عن المنوى لأن 
الزمان غير قابل الغ رمضان: 


وأشكل آخر فى وقوع رمضان وأجزأه عن المنوىء إذ لم ينو رمضان حتى يجزأه؛ ولا دليل على عدم صحه غير رمضان فى 


لكن كلا الإشكالين بمعزل عن المستفاد من الأدله» إذ قد عرفت إطلاق ما دل على أنه لو صامه وقع عن رمضانء ومنه يعرف 


وجه النظر فيما ذكره المستند وغيره فراجع. 


(ووجب عليه تجديد النيه] وأنه من رمضان [إن بان فى أثناء النهار ولو كان بعد الزوال) وذلكك للقاعده الكليه الحاكمه 
باحتياج العباده إلى النيه» خرج منها صوره الجهل المستمر فى المقام؛ 


ص :/1 


ولو صامه بنيه أنه من رمضان لم يصحء وإن صادف الواقع. 
ويبقى الباقى تحت الكليه» فما ذكره الجواهر من عدم وجوب التجديد لإطلاق الأدله بالكفايه. لا وجه له إذ لا إطلاق فى الأدله. 


كما أن احتمال التفصيل بين قبل الظهر بوجوب التجديدء وبين بعد الظهر بالعدم لأنه ليس وقتا للنيه فى الواجب المعين لا وجه 
له إذ الكليه المتقدمه هى المرجع فى المقام. 


ولو لم يجدد النيه غفله أو جهلا صح. لما تقدم فى مسأله تركك النيه» وأما لو لم يجدد عمداً فالظاهر البطلان» والتعليل فى روايه 
الزهرى كتوجيه الفقيه الهمدانى كلاهما لا يفتيان بالصحه. 


[ولو صامه بنيه أنه من رمضان لم يصح. وإن صادف الواقع ] بل ولو تبين فى أثناء النهارء لإطلاق الأدله» وخصوص ما دل على 
لزوم القضاءء كما تقدم تفصيل الكلام فى ذلك. 


نعم لو كان ذلكك جهل بالحكم أو بالموضوعء بأن لم يعلم إبطال هذه النيه. لو لم يعلم أنه يوم الشكك كان الأقوى الصحه. 
أما فى الجهل بالحكم, فلما تقدم من أدله عدم اعتبار النيه فى صوره الجهل بالمناط. 

وأما فى الجهل بالموضوع, فلما عرفت من أن المعيار الشكك الشخصى فراجع. 

ثم لو بدلت حالته شكاً وتيقناء فالظاهر أن لكل حال حكمه 


ص :14 


فيبدّل النيه حسب تبدل الحاله النفسيه. 


ولو انتقل من مكان الشكك كأفق شك فيه الهلالل» إلى مكان التيقن بالهلالء أو التيقن بعدمه؛ تبع الأفق فى التبدلء وهكذا 
العكسء فلو كان فى أفق علم بالهلال وصام بنيه رمضانء ثم انتقل إلى أفق علم بعدم الهلال نقله إلى واجب آخر إن بقى وقت 
الندة أو إلى النلدسة ولق لمقلا :إلى أفق شكك فد الولذل عدل: الى والكي: ع إذحيقى الرقةة و الا رلك الندف 


وهكذا فى سائر الصور التسع المتصوره من ضرب صور اليقين بالهلال؛ واليقين بالعدم» والشكك فى المحل المنتقل عنه» فى مثلها 
بالنسبه إلى المحل المنتقل إليه. 


لكن لا يخفى لزوم مراعاه سائر القواعد من امتداد وقت النيه وعدم الإفطار وما أشبه. 


٠٠١ ص:‎ 


مسأله ١!/‏ - وجوه صوم يوم الشى 
(مسأله /): صوم و6 الشكك يتصور على وجوه: 


الشول: أن يصوم على أنه من شعبان» وهذا لا إشكال فيه موا قراه كداء أوكيه حاعل من الفشاء أو النة ار مع دلكنه ولع 
اتكشف بعد ذلكك أنه كان من رمضان أجزأ عنه وحسب كذلكك. 


[مسالة : صوم يوم الشكك يتصور على وجوه]: 


الأول» أن يصوم على أنه من شعبان» وهذا لا إشكال فيه] فتوى ونصاً كما سبق إشواء لوام كنا اوح ماعلة مخ القفياء أو 


النذر أو نحو ذلكك] وقد عرفت أن الإشكال فى نيه النذر وما أشبه لا موقع له. 


[ولو انكشف بعد ذلكك أنه كان1 من شعبان أجزأ عما نوىء وإن اتكشف أنه كان من رمضان أجزأ عنه وحسب كذلكك] ولو 
لم ينتكشف أحد الأمرين بأن بقى الشكك أو ما أشبه الشكك كالظن غير المعتبر كان محسوباً من شعبان ظاهراً فيجزى عما نوى. 


ولو علم الوصى أو الوارث مثلا بأنه كان من رمضان وكان صامه الميت بنيه النذر أو القضاء أو ما أشبهء وجب عليه القضاء عما 
فى ذمه الميتء لأن الحكم منوط بالواقع» وإنما الظاهر موجب للتنجيز والإعذار كما لا يخفى. 


ثم إنه قد تقدم أنه لو كان الانكشاف فى أثناء النهار. وجب العدول بالنيه فلو لم يعدل كان كما سبق فى مسأله نيه الخلاف 


٠١١:ص‎ 


الثاق: أن يصومه بيه أنه من رمضان» والأقوى بطلانه وإن صادف الواقع. 


[القاق: أن صوعة ينه أنة مخ رمضاة» ولاقو بطلا-نه وإن صادف الواقع) لما سبق من الدليل الخاص الذى به يخرج عن 
مقتضى القاعده الأوليه من الحكم بالصحه لمطابقه المأتى به للمأمور به. 


6 0 عن ذلك اند كم يمكن الحكم بالبطلاءن مع أنه رمضان واقعاء والرمضان حكمه الصيام» لوضوح لزوم 
التخصيص فى كليه وجوب الصيام فى الرمضان بهذه الأدله الخاصه. فالحكم فى المقام معلق على الظاهر. 


ثم إنه لو نوى صيام رمضانء ثم عدل عنه إلى نيه توجب الصحه قبل الظهر فى الواجبء أو بعد الظهر فى المندوب مثلاًء فهل 
يحكم بالصحه إن صادف الرمضانء لغرض أنه أتى بالصوم الواجب والمندوب. ولا دليل على إبطال مثل نيه رمضان فيما إذا 
أتى بنيه صحيحه. فحاله حال ما إذا نوى فى يوم من رجب أنه يصوم لرمضان ثم عدل بنيته إلى الواجب أو المستحبء فإن نيته 
الأولى لغوء فيكون حاله كمن لم ينو أصلاء حيث يصح منه أن ينوى حين لم يأت بالمفطرات. 


أو يحكم بالبطلان» لما دل على إبطال مثل هذه النيه» فيكون حاله حال الإتيان بالمفطر؟ 
احتمالان» وإن كان الأقرب الأولء إذ الظاهر من أدله الإبطال استمرار النيه. 


٠١7:ص‎ 


العالتك؟ أن بصومةظلن أثه :ذا كاف هى مان كان ندا أواقفناء معت وإن كان فى معان كان واجاء ولاقو 


أما إذا جاء مصحح للصيامء فإطلاقات أدله صحه الصوم إذا نوى قبل الظهر فى الواجبء وحتى بعد الظهر إذا نوى فى المندوب 
شامله للمقام. 


ثم إنه لو نوى صوم رمضان ولم يتبين إلى آخر عمره أن كان من رمضان لم يكن عليه شىءء إذ لم يتنجز التكليف فى حقه. 
وهل هناك عقاب على هذه النيه لظاهر النهىء أو لا لأ-ن المنهى فى أمثال المركبات تدل على الوضع؛ كما هو المشهور 
احتمالان» وإن كان لا يبعد الأول. 


[القالقة اف مصومه على اند كاو تن تهاة كان تتدنا اقشاع ماك توق كاناهع وقضاة كان واجاء والأقوض 1 نه كنا 
عن الخلاءف والمبسوط والوسيله والمختلف والدروس وغيرهم» وغير واحد من المتأخرين» وذلكك لقصور أدله البطلاان عن 
شمول المقامء إذ الظاهر منها أن ينوى كونه من رمضان لا أن ينوى الواقع رمضاناً أو غير رمضانء بل لعل بعض الأدله شامله له 
كحسن بشير النبال» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» سألته عن صوم يوم الشككء فقال: «صممه. فإن يكك من شعبان كان تطوعاًء 
وإن يك من 


١١7 ص:‎ 


شهر رمضان فيوم وفقت له»(10): فإن الظاهر عرفاً من هذا الخبر كفايه الترديد فى النيه» وتلكك الأخبار ظاهرها الجزم بكونه من 
رمضان. 


خلافاً للمصنف تبعاً للشيخ فى جمله كتبه» والحلّى والمحقق وصاحب المدارككء وكثير من المتأخرين» حيث جزموا بالبطلان» 


واستدل لذلكك بوجوه: 


اقول فسهوك الزواناك السائعه لت ١|‏ إنيا سيم سبد شعيان اذا ققد غيه ولز كيد التروكق كان ايها غم قاد تلك 
النصوص. 


وفيه: إنكك قد عرفت أن الحصر إضافىء فالمراد منها عدم نيه شهر رمضان جزماًء فلا تشمل المقام. 

الثانى: إنه تشريع محرم, إذ لا يعلم أنه شهر رمضانء فكيف ينويه ولو مردداً. 

وفيه: إن التشريع عباره عن الإدخال فى الدين» وهذا ليس من ذلكك, بل إنه إطاعه محضه وامتثال مجرد كما لا يخفى. 
الثالث: ما عن التذكره من أنه لم ينو أحد السببين» والنيه فاصله بين الوجهين. 

وفيه: إنه نوى الواقع على كل تقدير» فلا محذور فى تبين كونه 


١٠١ ص:5‎ 


-١‏ الوسائل: ج/ ص١١‏ باب 8 من أبواب وجوب الصوم ونيته ح" 


بطلانه أيضا. 
الرابع: أن يصومه بنيه القربه المطلقه» بقصد ما فى الذمه. وكان فى ذهنه أنه إما من رمضان أو غيره 
كهانا روود امه شيع الحساؤل بالبيه. 


الرابع: ما عن الشيخ المرتضى (رحمه الله) من أن النيه التى حقيقتها استحضار حقيقه الفعل المأمور به لم تقع, لأن الشخص لا 
يعرف أن الذى يأتى به أى قسم من أقسام الصوم. 

وفيه: إنه لا دليل على لزوم التعيين تفصيلاً حتى فى مختلف الحقيقه. فهل يقول الشيخ بأنه لو كان عليه صلاه ركعتين أما نافله أو 
فريضهء ثم نوى المكلف به واقعاء لم يقع المأتى به عن أحدهما. 

وعليه فالقول إبطلانه أيضاً) محل منع. 

[الرابع: أن يصومه بنيه القربه المطلقه] بلا التفات إلى أنه رمضان أو شعبان أو غيرهماء كالذى يصوم الدهر مثلاء ولم يعرف 
الشهور إطلاقاًء والأقوى الصحه أيضاً لأنه لم يقصد الرمضانء وقد عرفت أن ظاهر النصوص البطلان فى صوره قصد رمضان 
دون ما سواه. 

الخامس: أن يصومه بقصد مطلق القربه إبقصد ما فى الذمه» وكان فى ذهنه أنه إما من رمضان أو غيره] ويتصور هذا القسم فيما 


إذا لم يعلم بالشهر لكنه لا-ح فى ذهنه أنه فى الواقع إما رمضان أو غيره» وإنما تكلفنا هذه الصوره ليحصل الفرق بين ثالث 
المصنف ورابعه» إذ بدون هذا التكلف لا يمكن الفرقء للتلازم بين العلم بيوم 


١٠١6: ص‎ 


بأن يكون الترديد فى المنوى لا فى نيته» فالأقوى صحته وإن كان الأحوط خلافه. 
الشككء. وبين وحده صوره الترديد. 


فإن من كان ذهنه أنه إما من شعبان أو من رمضانء لا بد وأن يقع هذا الترديد فى متعلق نيته» فليس للمسأله صورتان, وأما ما 
يظهر من المصنف من الفرق بين الصورتين» حيث قيد هذه الصوره بقوله: إبأن يكون الترديد فى المنوى لا فى نيته]» ففيه: ما 
أشكل عليه المستمسكك بقوله: التردد فى النيه فى مقابل الجزم بهاء وليس هنا كذلكك للجزم بنيه الصوم على كل تققدير» نعم لو 
نوى صومه من رمضان إن كان كذلكك, ولم ينو صومه من شعبان» كان ترديداً فى النيه((1))؛ انتهى. 


وكيف كان إفالأقوى صحته وإن كان الأحوط خلافه) لإطلاق فتوى جماعه بالبطلان حتى فى هذه الصوره. 


مسأله 4 - فروع يوم الشى 


(مسأله لو أصبح يوم الشكك بنيه الإفطار ثم بان له أنه من الشهرء فإن تناول المفطر وجب عليه القضاءء وأمسكك بقيه النهار 
وجوباً تأدباء وكذا لو لم يتناوله ولكن كان بعد الزوال 

[مسأله 18: لو أصبح يوم الشكك بنيه الإفطار ثم بان له أنه من الشهر فإن تناول المفطر وجب عليه القضاء) لإطلاق أدله القضاء 
لمن تناول المفطرء سواء كان عن جهل بالموضوع وأنه شهر رمضانء أو عن جهل بالحكم بأن لم يعلم أن تناول المفطر موجب 
للقضاءء نعم فى مثل النسيان ومن جهل الشهور وما أشبه دل الدليل على عدم القضاء» ولذالا إشكال فى وجوب القضاء ولا 
خلاف. 


نعم لو كان التناول نسياناً لم يستبعد عدم وجوب القضاءء لأدله عدم ضرر النسيان فتأمل. 


(وأمسكك بقيه النهار وجوباً تأدباً1 بلا إشكال ولا خلافء بل دعوى الإجماع عليه مستفيضه. ويدل عليه إطلاقات ما دل على 
وجوب الإمساكك عن المفطرات فى شهر رمضانء فإئها شامله لغير ذوى الأعذار سواء أفطر أم لأء وسواء كات الافطان عمدا أو 
سهواء أوعجياة أذ غفله. كل ذلكك بالموضوع و الحكم. 


ويؤيد الإطلاقات ما تقدم من النبوى حيث أمر (صلى الله عليه وآله) بأن من أكل فليمسككء وسيأتى فى باب الكفاره الكلام 
حول أنه هل يوجب الإفطار بعد الإفطار الكفاره أم لا؟ 


[وكذا لولم يتناوله ولكن كان بعل الزوال) على المعروفء كما 


١١17: ص‎ 


وإن كان قبل الزوال ولم يتناول المفطر جدد النيه وأجزأ عنه. 
ف التواه ومديق النقاضينة بعلافا لانن الحديه وعدن التاخري و تعيك كتهو بالنيه ريعب الزواك: 


استدل للقول الثانى: بالنبوى المتقدم: «من لم يأكل فليصم)»» وبأنه مأمور بالإمساكك وليس الإمساكك إلا الصوم, إلا فيما خرج 
بالدليل» وبحديث «رفع ما لا يعلمون» فإنه كما يرفع التكليف من أصله يرفم خصوصيات التكليفء. وبما دل على كفايه النيه بعد 
الزوال فى قضاء رمضانء بعد كون الظاهر وحده الأصل والقضاء إلا فيما خرجء خصوصاً بعد ما دل الدليل على أن الله سبحانه 
إنما يريد شهراً من الصيام فى السنه وأن كونه فى شهر رمضان من باب تعدد المطلوب, وبأن القضاء خلاف الأصل وليس عليه 
فى المقام دليل. 


والإنصاف أن الفتوى بوجوب القضاء مشكله. وبالعدم أشكلء فالاحتياط لا ينبغى تركه. 


[وإن كان قبل الزوال ولم يتناول المفطر جدد النيه وأجزأ عنه ) بلا إشكال ولا خلافء كما تقدم فى المسأله الثانيه عشره» 
تتصيسصة القورى الدا على قنك القن شن كاذعاتيا 


١١/8: ص‎ 


للانصراف أو ما أشبه. وبما عن المعتبر من أنه كالنفل حيث لم يثبت فى الذمه ويمتدد وقت النفل إلى الظهر قطعاًء وبما عن 
المداركك عن فحوى ما دل على الانعقاد فى المريض والمسافر إذا زال عذرهما قبل الزوال» وبما ذل عل جواز النيه فى القضاء 
إلى ما قبل الظهرء بعد كون القضاء كالأصل فى الخصوصيات إلا ما خرجء إلى غير ذلكك. 

وأنت خبير بأن غالب هذه الأدله تأتى فى النيه بعد الظهر أيضاًء فالفرق بينهما مشكلء ولا إجماع فى المسأله» بل قد عرفت أن 
فاخت التوزاهر نتف إلى المعروت#وععه ف دعرع المعروفية تتفي النقاضكه كله لا مركي قرفا 


٠١9 ص:‎ 


مسأله 19 - لو صام يوم الشك بنيه شعبان 

(مسأله 19): لو صام يوم الشكك بنيه أنه من شعبان ندباً أو قضاءً أو نحوهماء ثم تناول المفطر نسياناً وتبين بعده أنه من رمضان 
أجزأ عنه أيضاًء ولا يضره تناول المفطر نسياناً كما لو لم يتبين» وكما لو تناول المفطر نسياناً بعد التبين. 

[مسأله 19: لو صام يوم الشكك بنيه أنه من شعبان ندباً أو قضاءً أو نحوهما ثم تناول المفطر نسياناً وتبين بعده أنه من رمضان 
أجزأ عنه أيضاً] لإطلاق أدله عدم ضرر تناول المفطر نسياناً كما سيأتى إولا يضره تناول المفطر نسياناً كما لو لم يتبين) أنه من 
رمضان حيث لم يكن يضره التناول النسيانى (وكما لو تناول المفطر نسياناً بعد التبين) بل فى معلوم الرمضانيه» كل ذلكك 


للاطلاقات الآتيه. 


١٠١:ص‎ 


مسأله ١‏ - لو صام بنيه شعبان ثم أفسده رياءً 
(مسأله :2٠١‏ لو صام بنيه شعبان ثم أفسد صومه برياء ونحوه لم يجزه عن رمضانء وإن تبين له كونه منه قبل الزوال. 


(مسأله ٠٠‏ لو صام بنيه شعبان ثم أفسد صومه برياء ونحوه] من سمعه وعجب مما يخرج الزمان عن صلاحيه الصوم إطلاقاً إلم 
يجزه عن رمضان وإن تبين له كونه منه أى كون يوم الشكك من رمضان قبل الزوال) ونوى الصيام لرمضانء وذلكك لما تقدم 
فى المسأله الثانيه عشره. من إسقاط الرياء للزمان عن صلاحيه الصوم؛ ولكنكك قد عرفت ما فيه» فالظاهر عدم البطلان إذا تبين 
ونوىء لإطلاق الأدله الداله على الكفايه. 
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مسأله "١‏ - لو صام بنيه شعبان ثم نوى الإفطار 
(مسأله :)5١‏ إذا صام يوم الشكك بنيه شعبان ثم نوى الإفطار وتبين كونه من رمضان قبل الزوال قبل أن يفطر فنوى صح صومه. 
وأما إن نوى الإفطار فى يوم من شهر رمضان عصياناً ثم تاب فجدد النيه قبل الزوال لم ينعقد صومه 


[مسأله ١‏ إِذا صام يوم الشكك بنيه شعبان ثم نوى الإفطار وتبين كونه من رمضان قبل الزوال] أو بعده على احتمال تساوى النيه 
قبل الزوال وبعده كما تقدم قبل أن يفطر فنوى] صيام رمضان (صح صومه) لأنه ليس بأسوأ ممن لم ينو الصوم أصلا. فإن 
إطلاق أدله كفايه النيه بعد التبين شامل لفروض المسأله» كما يشمل ما لو لم ينو أصلا. 


(وأما إن نوى الإفطار فى يوم من شهر رمضان عصياناً ثم تاب فجدد النيه قبل الزوال لم ينعقد صومه) لإبطال النيه بنيه القطع 
والقاطع كما سبأتى» وكما تقدم بعض الكلام حوله» لكن مع ذلكك فقد اختلفوا فى هذه المسأله. 


فالمعروف عن مذهب الأصحاب كما عن المداركك: وظاهر كلام جمله منهم الاتفاق عليه» كما عن الحدائق» وهو الذى اختاره 
التشعف قا اخرر و العددين الماخرو: الطلذة 


خلافاً للإسكافى والسيد والنافع والشرائع وغيرهاء فاختاروا الصحه. وحيث إن المسأله من فروع مسأله نيه القطع والقاطع الآتيه 
نرجئ الكلام إلى هناكك. 


١١7:ص‎ 


وكذا لو صام يوم الشكك بقصد واجب معين, ثم نوى الإفطار عصياناً ثم تاب فجدد النيه بعد تبين كونه من رمضان قبل الزوال. 


[وكذا لو صام يوم الشكك بقصد واجب معينء ثم نوى الإفطار عصياناً ثم تاب فجدد النيه بعد تبين كونه من رمضان قبل الزوال] 
لأن نيه القطع يوجب فساد الصوم فى الواجب المعين» فيخرج الزمان عن صلاحيه وقوع الصوم فيه. 


لكن الأقوى تبعاً لخر واحند الضعحف لأطلاق أدله تجديد النيه» بعد تبين كونه من رمضانء ولا دليل على أن نيه الخلاف فى يوم 
رمضان إذا جهله وصامه بقصد غيره» يسقط الزمان عن صلاحيه الصوم. 


١١7١:ص‎ 


مسأله "١‏ - نيه القطع أو القاطع فى الصوم الواجب المعين 
(مسأله ؟5): لو نوى القطع أو القاطع فى الصوم الواجب المعين بطل صومه. 


[ مسأله 17: لو نوى القطع1 بمعنى نيه رفع اليد عما تلبس به من الصوم أو القاطع] بأن نوى فعل أحد المفطرات (فى صوم 
الواجب المعين) كشهر رمضان والنذر المعين وما أشبه بطل صومه] كما ذهب إليه أبو الصلاح والإرشاد وفخر الدين فى 
شرحه والإيضاح والمسالك وححاشية القواعد للشهيد الثانى والدروس والبياث والسيد فى السأله القديمه. كما حكى عنهم؛ 
واختاره الحدائق والمستثد وجماعه من المتأخرينة. 


وقال آخرون بالصحه. وعدم بطلان الصوم بذلك, منهم السيدء والشيخ فى المبسوط والخلاف». والمحقق فى الشرائع» والعلامه 
فى جمله من كتبه» وغيرهم. 


بل فى المذاركف والحدائق والستحد وغيرها يه هذا القول إلى المشهون وف اللخيره ينه إلى الأكر كما فى الجواهره وهدذا 
هو الأ.قربء لأ-نه لم يدل على وجوب امتداد النيه فى كل جزء جزء من الصومء وكونه عباده لا يلازم ذلككء إذ عباديه الصوم 
الصوم بمعنى احتياجه إلى النيه والقربه فى الجمله؛ ولا يستفاد من النبوى: «لا صيام لمن لا يبيت الصيام من الليل)((01)): وما دل 
على النيه قبل الظهر أو بعده 


١١7:ص‎ 


فى الموارد المختلفه التى تقدم جمله منها أكثر من ذلكك. فحال الصوم حال الإحرام الذى يكون مقومه نيه فى الابتداء» وعدم 
الأقان بالنفظ نهنا والمذرناك هذا كف كورلا وسنت القفاء والكنازه عناء والكنازه ساك 


والحاصل: إن أدله النيه هى الروايات والإجماع والمغروسيه فى أذهان المتشرعه؛ وأى منها لا يدل على وجوب الاستمرار حتى 
يضر مثل نيه القطع والقاطع. 

إذ الروايات إنما دلت على النيه فى الجمله كما عرفتء ولا إجماع فى المقام» كيف والمشهور ذهبوا إلى عدم الاعتبار 
والمغروسيه إن قصد بها فى أذهان المقلدين لمن يفتى بالبطلا-ن فلا حجيه فيه وإن أريد بها فى الجمله فلا دلالله لها على 
الاستمرار» هذا هو الذى يمكن الاعتماد عليه لهذا القول. 


وقد استدل لذلكك أنوو أخرو تل أن الضوه ااانه بالنيه لا يبطله إلا المفطرات المذكوره. كما عن السيد المرتضىء وأنه 
يكون العزم على الأكل كالأكل نفسه؛ وليس فى الشريعه وحده حكم العزم ونفس المعزوم عليه؛ فهل العزم على الصلاه 
كالصلاه نفسهاء كما عن السيد أيضاًء وأنه لو كان العزم مفسداً لذكره الأصحاب فى عداد المفطرات» فعدم الذكر دليل العدم, 
كما عن السيد أيضاًء وأن النيه شرط فى انعقاد الصوم فلا يبطل بعد ما حصلء» كما عن الشيخ 


١١0:ص‎ 


الطوسىء وبالأ-دله الداله على حصر المفطرات فى أمور مذكوره فى الأحاديثء فلو كانت نيه القطع والقاطع من المفطرات لم 
يكن وجه لعدم ذكرهاء وباستصحاب صحه الصوم بعد عزم القطع والقاطع. 


وبكثره عزم الصائمين على الإفطار» فلو كان موجباً للبطلان لذكر فى الروايات» فعدم الذكر دليل العدم, وبأنه لو كان قصد 
المفطر مفطراً انحصر المفطرات فيه» إذ كل من يأتى بالمفطر مسبوق بالعزم على المفطرء فلا وجه لعد المفطرات عشره؛ وبأصاله 
عدم الإفطار بهذه النيه» وهذا غير استصحاب الصحه كما لا يخفى. 

وبظاهر قوله سبحانه: (كلوا واشربوا حتى يتبين) حيث منع الأكل والشرب بعد التبين» ولم يمنع العزم مع وجوده فيما سبق. 

أقول: قد عرفت أن عمده الدليل لعدم البطلان ما ذكرناه أولاء أما هذه الأمور العشره فبعضها مخدوشء وبعضها يصلح مؤيداً 
وبعضها يرجع إلى ما ذكرناه. 

وكيف كان فقد تبين عدم إبطال قصد القطع والقاطع» ولم يبق مجال لما استدل به القائلون بالبطلان» من أن الصوم كله عباده 
يحتاج إلى النيه والقربه فى كل جزء جزء, فإذا لم ينو فى جزء بقصد القطع والقاطع لم يحصل الصوم فى ذلكك الجزءء فلا يكون 


الصوم المأمورنية لذن أجزاءه ارتباطى كما لا يخفى» وحيث قد عرفت عدم البطلان بنيه القطع والقاطع تعرف عدم كون مثل 
هذه المةجدراما تكليفا. 


١١8:ص‎ 


سواء نواهما من حينه أو فيما يأتى 


نعم على القول بالإبطال ينبغى القول بذلكك لأ-نه تركك للواجبء ولذا قال المستند: لا شكك فى كونه حراماً لكونه عزماً على 
الحرام واتباعاً للهوى ((01). 


لكن فيه: إن العزم على الحرام يوجب التجرى لا أكثر؛ فمن لم يقل بحرمه التجرى ينبغى أن لا يقول بالحرمه فى هذا المقام من 
هذه الجهه. فالأولى التعليل بما ذكرنا لا بما ذكره. 


ثم إن القائل بإبطال نيه القطع أو القاطع لا بد وأن يقيد ذلكك بما إذا علم بالموضوع والحكم, أى كونه شهر رمضان وأن الشىء 
الفلانى مفطر, وإلا فلا تكون النيه منافيه للصوم كما لا يخفى. 


وحيث قد عرفت عدم البطلان بمثل هذه النيه لم يلزم تجديد النيه بعد ذلك, لكن جماعه من القائلين بعدم المبطليه قالوا: بلزوم 
تجديد النيه للصيام بعد نيه القطع والقاطع. 


ثم إن القائلين بالبطلا-ن اختلفواء فمنهم على الإبطال مطلقا إسواء نواهما من حينه] كأن ينوى رفع اليد من الصوم الآن أو ينوى 
الأكل الآن أو فيما يأتى] كأن ينوى رفع اليد عن الصوم عصراًء أو الأكل عصراً مثلاء وذلك لأنه حينئذ لا ينوى الصوم الذى 
أمر الله به إذ لا صوم إلى العصر فقط. 


ومنهم على الإبطال فيما إذا نواهما من حينه فقط» فلا يبطل إذا 
ص ١١17:‏ 


١ سطر‎ ٠١6 المستند: ج ” ص‎ -١ 


وكذا لو تردد» نعم لو كان تردده من جهه الشكك فى بطلان صومه وعدمه لعروض عارض لم يبطل» وإن استمر ذلكك إلى أن 
يسأل 


نواهما فيما أتى إلى نيه القطع بعداً لا ينافى النيه فعلا فهو ناو الآنء ثم إذا جاء العصر كان المفروض أنه لا ينوى القطع والقاطع 
حين العصرء وإنما نواهما قبل الظهر فالصوم كان مع النيه من أوله إلى آخره. 
الإنصاف أنه لو قلنا بالبطلان لزم عدم الفرق» لما عرفت من أن نيتهما فيما يأتى تلازم عدم نيه الصوم المشروعء وذلكك يوجب 


البطلان. 


[وكذا يأتى القولان بالبطلان والصحه فيما إلو تردد] فى أنه هل يأتى بالقطع أو القاطع, الآن أو فيما بعد, أو لا يأتى» إذ التردد 
يوجب عدم الجزم بالنيه. 


[نعم لو كان تردده من جهه الشكك فى بطلان صومه وعدمه لعروض عارض) كما لو أكل نسياناً ثم تردد هل بطل صومه أم لا 
(لم يببطل وإن استمر ذلكك إلى أن يسأل) لأن التردد المذكور راجع إلى نيه الصوم على تقدير صحته؛ وهو كاف فى نيه العباده 
كما فى الصوم الاحتياطى» هكذا فى المستمسك((1)).: لكن ينبغى تقييد ذلكك بما إذا لم يستتبع التردد فى النيه» وإلا لزم 
البطلان» كما فى جمله من 


١18:ص‎ 


١ذ-|‏ د لمستمسككث: ج8 ص 7١4‏ 


ولا فرق فى البطلان بنيه القطع أو القاطع أو التردد بين أن يرجع إلى نيه الصوم قبل الزوال أم لا. 
وأما فى غير الواجب المعين فيصح لو رجع قبل الزوال. 
الحواشى: كالخونسارى والبروجردى وغيرهما. 


زولا فرق فى البطلا-ن بنيه القطع أو القاطع أو التردد بين أن يرجع إلى نيه الصوم قبل الزوال أم لا إذ النيه معتبره من أول الفجر 
إلى الغروب فى الواجب المعين كما عرفتء فلا مجال لأن يقال يستفاد من أدله صحه النيه قبل الزوال لذوى الأعذار كالمسافر 
إذا حضر ونحوه أن اللازم النيه قبل الزوال» فإذا حصلت تم الصوم. 


[وأما فى غير الواجب المعين فيصح لو رجع قبل الزوال] لصحه النيه فيه قبل الزوال وقد حصلء وكان عليه أن يذكر الصحه 
بالرجوع إلى قبل الغروب فى المندوب»؛ كما عرفت سابقاً. 


١١9:ص‎ 


مسأله "1" - عدم وجوب معرفه كون الصوم هو ترك المفطرات 
(مسأله 77): لا يجب معرفه كون الصوم هو تركك المفطرات مع النيه» أو كف النفس عنها معها. 


[ مسأله ؟: لا يجب معرفه كون الصوم هو ترك المفطرات مع النيه» أو كف النفس عنها معها) لأنه بقصد الصوم المكلف به 
آت بما هو واقعاء وقد سبق أنه لا يشترط التفصيل فى النيه» فلا وجه للمعرفه التفصيليه. 


١١٠١ ص:‎ 


مسأله 75 - عدم جواز العدول من صوم إلى صوم 


(مسأله 3): لا يجوز العدول من صوم إلى صوم., واجبين كانا أو مستحبين أو مختلفين» وتجديد نيه رمضان إذا صام يوم الشكك 
بنيه شعبان ليس من باب العدولء بل من جهه أن وقتها موسّع لغير العالم به إلى الزوال. 
[مسأله 76 : لا يجوز العدول من صوم إلى صوم, واجبين كانا أو مستحبين أو مختلفين] سواء كان من الواجب إلى المستحب أو 


العكسء وذلك لأن العدول على خلاف الأصلء فلا يثبت إلا بدليل» وهو مفقود فى المقام. 


إلا فى ما لو صام يوم الشكك ثم تبين أنه من رمضانء» حيث عرفت لزوم العدولء ولا يفرق فى ذلكك بين قبل الزوال وبعده, فما 
ذكره المصنف بقوله: [وتجديد نيه رمضان إذا صام يوم الشكك بنيه شعبان ليس من باب العدول» بل من جهه أن وقتها موسيع 
لغير العالم به إلى الزوال) لا يخفى ما فيه. 


نعم الامتداد إلى قبل الزوال فيما إذا لم ينو الصوم أصلًا على إشكال فيه أيضاًء تقدم بيانه. 


ثم إن ما ذكره المصنف لا يستقيم على مبناه من إبطال قصد القطع والقاطع, بل اللازم أن يقال إنه يجوز العدول من المستحب 
إلى المستحب وإلى الواجب فيما تصح النيه» إذ معنى العدول رفع اليد عن النيه السابقه» فيكون كغير الصائم» فحيث تجوز له النيه 
كالمستحب إلى قبل الغروب». والواجب إلى قبل الزوال» جاز له العدول وصح 


١١١ ص:‎ 


الواجب المعين إلى غير المعين وإلى المستحب قبل الزوال» لأنه بالعدول قصد القطع وتصح النيه قبل الزوال للواجب غير المعين 
وللمستحب. 


وحيث قد عرفت المناط فى صحه النيه» تعرف سائر فروض العدول التى يبلغ جميعها ثمانيه عشره حاصله من ضرب الواجب 
المعين وغير المعين والمستحب فى مثلهاء وضرب المجموع وهى تسعه فى صورتى كون ذلكك قبل الزوال وبعده» كما أنه تعرف 
الصحيح والفاسد من صور العدول على مبنى من لا يرى أن قصد القطع موجب للإبطال» فلا حاجه إلى إطاله الكلام فى ذلكك, 
وَآللهالسكعان. 


١١١ ص:‎ 


فصل فيما يجب الإمساك عنه 

اشاره 

فصل 

فيما يجب الإمساك عنه فى الصوم من المفطرات وهى أمور: 

الأول والثانى: الكل والشرت 

فصل ] 

(فيما يجب الإمساك عنه فى الصوم من المفطرات وهى أمور) عشره: 


(الأمول والثانى: الأكل والشرب] بلا إشكال ولا خلاف فى الجمله. بل دعاوى الإجماع كالنصوص عليه متواتره» ففى الآيه 
الكريمه: (كلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر ثم أتموا الصيام إلى الليل)(10))» فقد دلت 
على حرمه الأكل والشرب بعد التبين. 


١77: ص‎ 


١/ا/ سوره البقره: آيه‎ -١ 


(عليه السلام) يقول: «لا يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب أربع خصالء الطعام والشراب والنساء والارتماس فى الماء)(10)). 


قال فى الحدائق هكذا: روى الحديث فى الفقيه وموضع من التهذيبء وفى موضعين آخرين منه بسندين آخرين أيضاً بلفظ 
ثلاث خصال. 


أقول: ولعل الوجه فى ذلكك عد الطعام والشراب شيئاً واحداء باعتبار أن كليهما مما يدخل الجوفء فالمقصود حفظ الرأس 
والبطن والفرج. 

وروايه أبى بصيرء قال أبو عبد الله (عليه السلام): «الصيام من الطعام والشرابء والإنسان ينبغى له أن يحفظ لسانه من اللغو 
والباطل فى رمضان وغيره»)(72). 

وروايه السيد المرتضى فى المحكم والمتشابه» بإسناده عن على (عليه السلام) قال: «وأما حدود الصوم فأريعه حدودء أولها: 
اجتناب الأكل والشرب. والثانى: اجتناب النكاح. والثالث: اجتناب القىء متعمداً. والرابع: اجتناب الارتماس فى الماء وما يتصل 


بها وما يجرى مجراها»)(0)). 


كن 


١ح مما يسمكك عنه الصائم‎ ١ باب‎ ١9 الوسائل: جلا ص‎ -١ 
١ مما يمسكك عنه الصائم ح‎ ١ باب‎ ١9 الوسائل: جلا ص‎ ) ]11( -1 
مما يمسكك عنه الصائم ح"‎ ١ الوسائل: ج/اص 19 باب‎ ) ][( -* 


وصحيح الحلبى؛ قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام): عن الخيط الأبيض من الخيط الأسود؟ فقال: «بياض النهار من سواد الليل»» 
قال (عليه السلام): «وكان بلال يؤذن للنبى (صلى الله عليه وآله)» وابن أم مكتوم وكان أعمى يدن بليل» ويؤذن بلال حين يطلع 
الفجرء فقال النبى (صلى الله عليه وآله وسلم) إذا سمعتم صوت بلال فدعوا الطعام والشراب فقد أصبحتم)((01)). 


وصحيح أبى بصيرء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) فقلت: متى يحرم الطعام والشراب على الصائم ويحل الصلاه صلاه 
الفجر؟ فقال: «إذا اعترض الفجر وكان كالقبطيه البيضاء فثم بحرم الطعام ويحل الصيام وتحل الصلاه)((5)). 


وخبر الدعائم» عن جعفر بن محمد (عليه السلام) أنه قال: «وأدنى ما يتم به فرض صوم العزيمه من قلب المؤمن على صومه بنيه 
صادقه. وتركك الأكل والشرب والنكاح فى نهاره كله؛ وأن يحفظ فى صومه جميع جوارحه كلها عن محارم الله» متقرباً بذلكك 
كله إليهء فإذا فعل ذلكك كان مؤدياً لفرضه)((090). 


١1١6: ص‎ 


١ الوسائل: ج/ ص 4/, باب "5 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 
؟- (11]) الوسائل: جاص 4/ باب 57 مما يمسكك عنه الصائم ح"‎ 
78/8 دعائم الإسلام: ج١ ص‎ ) ][( -* 


دن غير :فرق فى الماكول والمشروب ببق المعقاد كالكر والماء وقذرهماء .وغيره كالترات والحفق وعضازه الأشجان وتنوها: 


والرضوى: «واتق فى صومكك خمسه أشياء تفط ركك. الأكل والشرب» والجماع, والارتماس فى الماء. والكذب على الله وعلى 
رسوله. وعلى الأئمه. والخناء من الكلام» والنظر إلى مالا يجوز)(10). 


إلى غيرها من الروايات الآتيه فى تضاعيف المسائل. 


من غير فرق فى المأكول :والمشروب بين المعتاد كالخبز والماء وتحوهماء وغيره كالتراف والحضى وعصازه الأشجار وتحوها) 
وهذا هو المشهور بين العلماء» بل عن الناصريات والخلاف والغنيه والسرائر والمنتهى وغيرها الإجماع عليه» خلافاً لما يحكى عن 
الأسكافى والسيد قن يدقن كته فخصضوا الميظل المعفاف بل #رققن قن مخالقة اليد أشاءض .أن التلاية فى البنديي قفنت 
الخلاف إلى بعض العامه فقط. 


وكيف كان فقد استدل للمشهور بإطلاق الآيه والروايات وبالإجماع وبأنه لو قيد المبطل بالمعتاد لزم الفساد, إذ المراد بالمعتاد 
إما معتاد الشخص. أو معتاد الغالب» أو معتاد الكل. 


وعلى الأول يلزم عدم بطلان صوم شخص لم يعتد أكل الخبز إذا أكل الخبز. 
وعلى الثانى يلزم عدم بطلان الصوم بمعتاد غير الغالب» كأكل 


١١2: ص‎ 


١-فقه‏ الرضا: ص ؟” سطر 39> 


القت ونحوه مما يأكله النادرء ولا يأكله غالب الناس. 
ولا يظن أن يلتزم بأحد هذه الأقوال من نقل عنه التتخصيص بالمعتاد. 


وكذلك لو أريد بالمعتاد المعتاد من حيث الأكل لا من حيث الناس» يعنى مما يمكن أن يكون أكللاً للمعتاد وإن لم يأكله أصللً 
لقله وجوده كأكل لحم الطوطى (ببغاء) مثلاء فإن اللحم معتاد الأكل وإن كان هذا القسم الخاص لندره وجوده أو ثمن حيوانه لا 
يؤكل. 


واستدل للقول الآخر على تقدير القائل به بالأصل وبانصراف النصوص إلى المعتاد» وبصحيحه محمد بن مسلم قال: سمعت أبا 
جعفر (عليه السلام) يقول: «لا يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب أربع خصال: الطعام والشراب والنساء والارتماس)(10))» بناءٌ على 
أن المراد بالطعام والشراب ما ينصرف إليه هذان الاسمان» فالحصاه لا تسمى طعاماً مثلا. 


وبخبر مسعده بن صدقه. عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إن علياً (عليه السلام) سئل عن الذباب يدخل حلق الصائم؟ قال: ليبس 
عليه قضاء لأنه ليس بطعام)(0)). 


والجواب: أما عن الأصل فبأنه 
ص ١117:‏ 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١ باب‎ ١9 الوسائل: جلا ص‎ -١ 
؟- (11]) الوسائل: ج/ ص7/ باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح”‎ 


لادان الكثير واالفليل عفار سييه اليحنظه أو عقر قظرة فى الماك أو:غترها من المايعاةوحضى أنه لو بل الحباظ:الخيط بريقة أو 
غيره ثم رده إلى الفم وابتلع ما عليه من الرطوبه بطل صومه 


لا يقاوم الدليل. 


وأما من الانصرافء فبأنه خلاف الظاهر من الإطلاقات أو العمومات, ولو كان فهو بدوى» بل قد عرفت الإشكال فى التخصيص 
بالمعتاد. 


وأما عن الصحيحه فبأنها من صغيريات الانصرافء وليست دليلاً مستقلاء فإن الظاهر أن المراد مطلق الأكل والشرب لا خصوص 
قسم خاص ألا ترى أنه لو شرب أحد النفط» يقال إنه يشرب النفطء ولو ابتلع الطين» يقال إنه يأكل الطين. 


وأما عن الخبر» فبأن الظاهر أن قوله (عليه السلام ): «إنه ليس بطعام» يراد به دخول الحلق ليس بأكلء لا أن الذباب ليس بطعام 
ولذا فلو أكل شخص الذباب حتى امتلأ بطنه وشبع يقال له إنه أكل أو يطعم الذياب. 


وعلى هذا فلا فرق بين المعتاد وغيره فى وجوب الاجتناب عنه. وضرره بالصوم مع العلم والعمد. 


[و] مما تقدم تعرف أنه إلا) فرق فى مفطريه الأكل والشرب إبين الكثير والقليل كعشر حبه الحنطه أو عشر قطره من الماء أو 
غيرها من المايعات» حتى أنه لو بل الخياط بريقه أو غيره) من الماء الخارج إثم رده إلى الفم وابتلع ما عليه من الرطوبه بطل 


١18: ص‎ 


إلا إذا استهلكك ما كان عليه من الرطوبه بريقه على وجه لا يصدق عليه الرطوبه الخارجيه. 


وكذا لو استاكك وأخرج المسواكك من فمه وكان عليه رطوبه ثم رده إلى الفم فإنه لو ابتلع ما عليه بطل صومه إلا مع 
الاستهلاكك على الوجه المذكور. 


[إلا إذا استهلك ما كان عليه من الرطوبه بريقه على وجه لا يصدق عليه الرطوبه الخارجيه) وذلكك لعدم صدق الأكل والشرب 


منكك. 
وأشكل عليه بأنه بناءَ على هذا يجوز أكل شىء كثير لا يجوز دفعه. بالتدريج فما الفرق؟ 


والجواب: إن الفرق هو الصدق فى الدفعه دون الكثيرء ولذا تراهم يصرحون تبعاً للأدله بعدم ضرر الغبار القليل» مع أنه ذرات 
تراب إذا اجتمعت مره واحده _ المتفرقات التى تصل إلى جوفه فى طول الشهر _ كانت مفطره.؛ فالمراد بالاستهلاكك ما يوجب 
0 صدق الأكل والشرب لقله ذلك. 


(وكذا لو استاكك وأخرج المسواكك من فمه وكان عليه رطوبه ثم رده إلى الفم فإنه لو ابتلع ما عليه بطل صومه إلا مع 
الاستهلاك على الوجه المذكور وهذا هو الذى اختاره العلامه وغير واحد من الفقهاء. سواء فى الخيط أو المسواكك. 


١١94:ص‎ 


وأشكل على العلا-مه حيث ذكر الأول عدم البأس فى صوره الاستهلاك فقط دون سواه. صاحب الجواهر بقوله: وإن كان فى 
جميع ما ذكره منع واضح متى لم يستهلكك بما فى الفم بحيث يعد ابتلاع ريقه لا غيره وعليه تحمل نصوص ذوق المرق وغيره 
ومضغ الطعام ونحوه(012)) انتهى. 


أقول: لا وجه للإشكال إذ بعد خروج الريق عن الفم لا يعد ابتلاعه ثانياً ابتلاع ريقه إلا بالمجازء وإلآ فهو ابتلاع شىء خارجى. 


وإن شئت قلت: إن الأدله الداله على حرمه الشرب لها إطلاق شامل للريق وغيره خرج من الريق الموجود فى الفم. فيبقى الباقى 
تحت الإطلاق» وربما انتصر للجواهر بما دل على جواز مص لسان الغير ونحوه» كصحيح أبى ولاد الحناط» عن أبى عبد الله (عليه 
السلام): إنى أقبل بنتا لى صغيره وأنا صائم فيدخل فى جوفى من ريقها شىء؟ قال: فقال لى: «لا بأس ليس عليكك شىء)(10)). 


وروايه على بن جعفرء عن أخيه موسى (عليهم السلام)» قال: سألته عن الرجل الصائم أله أن يمص لسان المرأه أو تفعل المرأه 
ذلكك؟ قال: «لابأس)(0)). 


١١١ ص:‎ 


-١‏ الجواهر: ج5١‏ ص ١44‏ سطر ؟ 
"- (11]) الوسائل: جلا ص ؟/ باب 6" مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
*- (["] ) الوسائل: جاص 77١‏ باب 5" مما يمسكك عنه الصائم ح" 


وكذا يبطل بابتلاع ما يخرج من بقايا الطعام من 


وموثق زرعه» عن أبن بصير» قال لأبى عبد الله (عليه السلام): الصائم يقبل. قال: «نعم ويعطيها لسانه تمصه»((2١)))2‏ ومن الواضح 
وصول لعاب المرأه إلى لسان الصائم عند مصها له. 


هذا مضافاً إلى أصل عدم الإبطال عند الشكك فى صدق الشربء ألا ترى أنه لو نهى الشخص عنده عن شرب شىء ثم مص 
لسان زوجته أو ولده» لم يصدق عرفاً أنه أتى بالمنهى عنه. 


أقول: لكن الإنصاف الإشكال فى ذلكك كلهء ولذا أفتى الشهيد الثانى وغيره بالحرمه والإفساد, والأدله المذكوره فى غير محلهاء 
إذ الصحيحه لا يبعد دعوى ظهورها فى عدم الاختيار» وإلا فأيه مناسبه للتقبيل ودخول ريقها فى فم المقبلء والروايه لا دلاله لها 
إذ الماصه تأخذ من لعاب الممصوص لا العكسء وكذلكك الموثقه. 


أما الأصل وعدم الصدقء ففيه: إن هذا يرجع إلى تجويز أكل عُشر حبه الحنطه وما أشبهء لأنه لا يصدق عليه أنه أكلء والحل أن 
الإنصراف بدوىء فيلزم الأخذ بالإطلاق» وربما أجيب عن الروايات بأن لعاب الغير يستهلكك فى الفمء ولذا لم يكن به بأس. 


وكيف كان فالحكم هو المشهور بين المتأخرين؛ وإن لم يكن مذكوراً فى كلمات القدماء حسب اطلاعى. 
[وكذا يبطل) الصوم إبابتلاع ما يخرج من بقايا الطعام من 


١7١١:ص‎ 


7 مما يمسكك عنها الصائم ح‎ ٠6 الوسائل: جلاص ”/ باب‎ -١ 


بين أسنانه. 


بين أسنانه] فى صوره عدم الاستهلاكك أيضاًء فإنه لو كان قدراً من الماء الخارج أو اللعاب أو ما أشبه فى أطراف أسنانه ثم 
استهلك بماء الفم لم يفطر لما عرفت. 


أما بطلان ابتلاع بقايا الطعام فهو المشهور بل قال فى الجواهر: إنه قول واحدء خلافاً لأبى حنيفه» انتهى. 


لكن المداركك ناقش فى البطلان» لعدم تسميته أكلا أولا ولصحيح عبد الله بز سهان ثاثا قال: سثل أبو عبد الله (عليه السلام) 
عن الرجل الصائم يقلس فيخرج منه الشىء أيفطره ذلكك؟ قال: «لا». قلت: فإن ازدرده بعد أن صار على لسانه؟ قال: «لا يفطره 
ذلكك)((١)).‏ 


وقال فى الحدائق((7): إن ما ذكره المداركك لا يخلو من قربء وإن كان الأحوط القضاءء وقد أجاب منتهى المقاصد وغيره: أما 
عن عدم صدق الأكل بوجود مناط الأكلء وإن لم يسم أكللا لقلته. كما فى الشىء القليل الذى يضع فى فمه من الخارج» ورد 
بالفرق بأن ظاهر الأكل الدخول من الخارج لا من الداخل» وأشكل على الراد بأنه بناءَ على هذا يلزم جواز أن يبقى شيئاً فى فمه 
من الليل ثم يزدرده نهاراًء فتأمل. 


1١7١7 ص:‎ 


-١‏ الوسائل: ج/اص ”2 باب 719 مما يمسكك عنه الصائم ح8 
؟-([1]) الحدائق: ج1١‏ ص 79 


وأما عن الروايه فبأنها شاذه» لما عرفت من دعوى الجواهر الاتفاق» وردّ بأن المسأله غير مذكوره فى كلام كثير من المتقدمين 
فكيف يقال بذلك, كما أنها حملت على التقيه لفتوى أبى حنيفه بذلكك, وردٌ بأن الحمل على التقيه إنما هو مع التعارضء ولا 
تعارض فى المقام. 


وأجاب آخرون عن الروايه بأن قوله (عليه السلام): «لا يفطر» لفظتان» ف_الا» ناهيه وصيغه النهى محذوفه. وقوله «يفطر» بمنزله 
العله. وردٌّ بأن ذلكك خلاف الظاهرء لا يصار إليه إلا بقرينه. 


هذا ولكن الاحتياط اللازم عدم الأكل بعد الشهره المحققه ولو من متأخرى المتأخرين فى هذا الفرع والفرع السابق. 


1١77: ص‎ 


مسأله -١‏ عدم وجوب التخليل بعد الأكل للصائم 


(مسأله :)١‏ لا يجب التخليل بعد الأكل لمن يريد الصوم وإن احتمل أن تركه يؤدى إلى دخول البقايا بين الأسنان فى حلقه. ولا 
نبل فونه لون ككل يكن لكك منهوا. 


(مسأله :١‏ لا يجب التخليل بعد الأكل لمن يريد الصومء وإن احتمل أن تركه يؤدى إلى دخول البقايا بين الأسنان فى حلقه] أما 
فى الصوم غير الواجب فلا إشكالء إنما الكلام فى الصوم الواجب. 


أما عدم وجوب التخليل فللأصلء؛ وعدم التنبيه عليه فى النصوصء وقال بعض بالفرق بين أن يكون معرضاً للدخول فى الحلق 
وغيره» ففى الأول يجب التخليل دون الثانى؛ لأمن اللاسزم التحفظ عن الاضطرار بالمفطرء فكما لا يجوز أن يأكل ليلا ما يتقيؤه 
نهار ولا يجوز أن يعرض نفسه فى محل يضطر إلى الإفطار» أو يكره عليه» كذلكك فى المقام. ومنه يعلم حكم ما لو علم بذلكك 
بطريق أولى. 


ورد بأنه لا دليل على وجوب مثل هذا التحفظ والأصل العدمء خصوصاً فيما إذا لم يعلم ذلكك قطعاًء ولذا يجوز له النوم وإن 
احتمل أنه يجنبء أو بل قطع بذلككء ومثله ما لو احتمل أو علم بأنه يخرج من أسنانه الدم فى النوم مما يبلعه بلا شعورء كما هو 
كثير فى ضعيفى الأسنان. والحاصل أنه يحتاج إلى دليل مفقود فى المقام» والمناط الاحتمالى والاستحسان لا يثبتان الأحكام 
الشرعيه. (ولا ببطل صومه لو دخل بعد ذلك سهواً] 


1١7: ص‎ 


نعم لو علم أن تركه يؤدى إلى ذلك وجب عليه؛ وبطل صومه على فرض الدخول. 
لأن الأكل سهواً لا يوجب بطلاناً ولا قضاءًٌ وكفارةٌ» للأصل وللمناط الأولوى من المستفاد من أدله الأكل السهوى. 


(نعم لو علم أن تركه يؤدى إلى ذلكك وجب عليه) التخليل وجوباً مقدمياً لا شرعياً إذ التخليل بما هو ليس مورد حكم شرعىء 
(وبطل صومه على فرض الدخول] لأنه من الأكل العمدى عرفأء إذ لا فرق بين فعل الشىء وفعل مقدمه تصل إليه قطعاء لكن 
إطلاق عباره الشرائع وآخرين عدم الفرق فى عدم الإبطال بين الصورتين» كذلكك أفتى منتهى المقاصد وولده. 

قال الثانى منهما: فأصاله البراءه من القضاء والكفاره فى صوره الابتلاع سهواً مطلقاً محكمه. لكن فوائد الشرائع أوجب القضاء فى 
صوره التقصير. 


وقال فى المسالكك: لا بأس به» أى بالقول بالقضاءء وعللّه بتفريطه وتعريضه للإفطار. 


أقول: قد عرفت أنه لا دليل خاص فى المسأله يقتضى وجوب التخليل حتى فى صوره العلمء فالبراءه محكمه. ومنتهى ما يستدل 
به صدق الأكل العمدى لأنه عرّض نفسه على ذلكء. ومقتضاه القضاء والكفاره» لما دل على التلازم بينهما مما سيأتى» فالقول 
بالقضاء وحده لا وجه له. لكن فى صدق الأكل العمدى عليه خفاء 


1١7١06: ص‎ 


اعمووبا يمل 0115 ذلك عند الناس» وعدم تخليلهم غالباً» ولم يتنه على ذلكك فى لسان الشرع. وإلا فإن كان من الواجبات 
لأشدوبية النانرم وسثل عنه الأئمه (عليهم السلام). 


ومع ذلكك فالأحوط التخليل والقضاء إذا قضّر ودخل الحلقء وقد عرفت سابقاً أن أصل المسأله محل إشكالء والله العالم. 


1١7١2: ص‎ 


مسأله -١‏ بلع البصاق 
(مسأله 7): لا بأس ببلع البصاق وإن كان كثيراً مجتمعاًء بل وإن كان اجتماعه بفعل ما 


( مسأله ؟ : لا بأس ببلع البصاق وإن كان كثيراً مجتمعاً) فكيف بالكثير المتدرج بلا إشكال ولا خلافء بل دعاوى الإجماع 
متكرره عليه فى كلمات الفقهاء؛ للأصل بعد عدم صدق الشربء والسيره المستمره القطعيه. والإجماع المتقدم. 


وربما استدل لذلكك بالحرج والحكمه. وفيهما نظرء ويدل عليه أيضاً خبر زيد الشحام المروى عن الكافى: عن أبى عبد الله (عليه 
السلام) فى الصائم يتمضمض؟ قال: «لا يبلع ريقه حتى يبزق ثلاث مرات)((0). 


فإنه دل على جواز بلع الريق بعد الثلاث. 
وخبر الجعفريات» عن جعفر بن محمد (عليهما السلام) قال: لا بأس أن يزدرد الصائم ريقه)(72). 


وروى الصدوق فى الهدايه عن الصادق (عليه السلام) إنه قال: «لا بأس أن يتمضمض الصائم ويستنشق فى شهر رمضان وغيره» 
فإن تمضمض فلا يبلغ ريقه حتى يبزق ثلاث مرات)(0). 
كما أنه ربما استدل بما تقدم من الروايات الداله على بلع ريق الغير» لكنكك قد عرف الإشكال فيها [بل وإن كان اجتماعه بفعل 


ما 


1١77/: ص‎ 


-١‏ الكافى: ج؟ ص/7١٠‏ باب المضمضه والاستنشاق للصائم ح” 
"- ([؟]) الجعفريات: ص ”87 
*- ([] ) الهدايه» الجوامع الفقهيه: ص 00 سطر 77 


يوجبه كتذكر الحامض مثلاء لكن الأحوط الترك فى صوره الاجتماع خصوصاً مع تعمد السبب. 


بريه كتدكن النعنا تف مدلا كما نض فلي غير واتحله ؤذلكف لأظاحق النص» وما عرفت من حكم الأصل (لكن الأحوط 
التركك فى صوره الاجتماع خصوصاً مع تعمد السبب) وذلك لاحتمال انصراف النص المجوز وشمول نص المنع عن الشرب له. 
فلا مجال للأصلء والسيره غير معلوم الوجود فى المقام. 


لكن الظاهر أنه لا وجه لهذا الاحتياط الاستحبابى» فكيف بالوجوبى كما ذكره البعضء إذ تعارف مثل هذا التذكر بل غلبه تجمع 
الماء فى الفم عند أصحاب البلغم» وتطر عاق السيرة فظلفا: بالإضافه إلى إطلاق النص كاف فى الحكم بالإطلاق. 


ثم إن الظاهر أن حال الصفراءء والحلاوه اللذين تكونان فى فم أصحاب الصفراءء والدم حال الماء الكثير» فلا يلزم البصاق 
للتخلص متهماء وإن كان للماء حيتكد غلظة: ولوناً خاصاً وطعماً خارجاء :واحتمال اتضراف التض والفتؤى فى :غير مخله تعد غلته 
مثل هؤلاء خصوصاً فى حاله الصيام التى توجب غلظه الماء وتكيفه. 


1١7/:ص‎ 


مسأله 7- ابتلاع ما يخرج من الصدر 
(مسأله "): لا بأس بابتلاع ما يخرج من الصدر من الخلطء وما ينزل من الرأس. 


مسأله *: لا بأس بابتلا-ع ما يخرج من الصدر من الخلطء وما ينزل من الرأس] سواء كان هو السبب فى الخروج والجرّ أم لاء 
وسواء وصلا إلى فضاء الفم أم لا وذلكك للأصل بعد عدم شمول أدله الأكل والشرب له؛ لانصرافهما إلى غير النخامه. وللمناط 
فى أدله البصاق» لعدم الفرق بينهماء ولموثق غياث المروى عن الكافى» عن أبى عبد الله (عليه السلام»» قال: «لا بأس بأن يزدرد 
الصائم نخامته)(10)). 


بداء فى جوفه إلا أبرأته»(52). 
أقول: أما صحيح ابن سنان» فإن قلنا به فى مورده فلا إشكال فى استفاده المناط منهه وإلا لم يكن دليلا للمقام لعدم دلاله 
الروايه» إذ ليس الكلا-م فى مقام الإطلاق» أما سائر ما ذكر من الأدله فلا بأس بهاء خصوصاً وأن مثل هذا محل الابتلاءء فلو كان 


محرما مطلقاء أو فى بعض صوره لزم التنبيه عليه» فما نحن فيه من قبيل عدم الدليل دليل العدم. 


1١1١9: ص‎ 


١ح باب فى الصائم يزدرد نخامته‎ ١١١ الكافى: ج؟ ص‎ -١ 
١ح من أحكام المساجد‎ ٠١ باب‎ 20١ الوسائل: ج” ص‎ ) ]1[( -" 


بل الأقوى جواز الجرٌ من الرأس إلى الحلق» وإن كان الأحوط تركه. 
وإما ما وصل منهما إلى فضاء الفم 
ولذا اختار هذا القول المعتبر والمنتهى والتذكره والبيان والمداركك والمستند وغيرهاء إطلاق عدم ضرر النخامه. 


كما أن الموضوع للنخامه هو مطلق ما ينزل من الرأس أو الصدرء قال فى القاموس: النخمه والنخامه بالضم النخاعه» ونخم _ 


كفرح _ نخماًء ويحركك وتنخم: دفع بشىء من صدره أو أنفه» انتهى ((1)). 


وقريب منه عباره جمع آخر من اللغوبين» وغير واححد من الفقهاء. ولذا قال المصنف: إبل الأ-قوى جواز الجرّ من الرأس إلى 
الحلق؛ وإن كان الأأحوط تركه) باعتبار أن النازل بنفسه لا يصدق عليه الأكل: بل هو شىء تحركك من الداخل إلى الداخل 
بنفسه مثل جريان الدم من الرأس إلى البدن» بخلاف ما لو جره فإنه يصدق عليه الأكل» وفيه ما لا يخفى, إذ الأكل منصرف عن 
كلده ولق أنه أكل نخاسه مجاز» مضافا إلى ساعرقف من إطلاق النص والسيرهوما أشي 


(وأما ما وصل منهما إلى فضاء الفم ف_1 قد عرفت عدم 
ص: ١١‏ 


-١‏ القاموس المحيط: ج؟ ص 68” ماده (ن خ م) 


فلا يتركك الاحتياط فيه بتركك الابتلاع. 
الإشكال فى ازدراده لكن إلا يتركك الاحتياط فيه بتركك الابتلاع] وقد اختار التفصيل بين ما وصل إلى فضاء الفم بعدم الجوازء 
وبين غيره بالجوازء جمع كالشهيدين وغيرهما. 


واستدل له بالاشتغال. وصدق الأكل بعد تضعيف النص بإجماله دلاله» وفى الكل ما لا يخفى, إذ قد عرفت تقدم البراءه على 
الاشتغال: والأكل متضسرزف عن ميلة كما سبق ولا إجمال:فى النضص. 


كما أن حتاكك تفصملا آخر بين الدماغيه فالبطاكن: إلا أن يصل إلى الحلق بالاسترسال بدون الوصول إلى فضاء الفم؛ وبين 
الصدريه فعدم البطلان» واختار هذا القول الإرشاد. وهو ظاهر الشرائع» وكأن الوجه فى ذلكك تخصيص روايه غياث بالصدريه. 


ودعوى صدق الأكل فى الدماغيه وفيه ما تقدم. 


١؟١:ص‎ 


مسأله ؟- الأكل والشرب بنحو غير متعارف 
(مسأله ©): المذانصدق الأكل والشرت: وإة كان بالحو غير المتعارف 


(مسأله ع: المدار صدق الأكل والشرب! فى الإفساد (وإن كان بالنحو غير المتعارف1 وذلكك لأن المستفاد من الأدله عرفاً هو 
الأكل والشرب وما يكون فيه مناطهما العرفى» ولذا لو قال المولى لعبده لا تشرب الماءء فشرب من أنفه» كان عندهم مخالفاً لما 
أمره المولى» دون ما إذا صب الماء فى عينه أو أذنه أو إحليله أو جرحه فنفذ إلى جوفه. 


نعم فى مثل صب الماء فى المعده بواسطه إبره أو نحوهاء يكون مخالفاً لأمر المولى فى نظر العرف. 
إن شئت قلت: إن فى المقام مفاهيم ثلاثه: 

الأول صدّق الغرب والأكل ينا نتضرف الهما الذهن مع التحو المتعارف» 

الثانى: صدقهما لدى التوجه إلى بعض المصاديق الغامضه البعيده عن الذهن دون الالتفات إليها. 


الثالث: المناط الذى ربما يفهم بالمناسبه بين الحكم والموضوع, والمستفاد عرفاً من النص والشهره هو الأولان دون الثالث» 
ويشهد له ما تقدم من فهم العرف عند ما قال المولى لعبده لا تشرب الماءء أو لا تأكل الطعام» حتى أنه إذا قيل لمن صب الدواء 
فى عينه: إنكك خالفت المولى» رأى العرف عدم ارتباط بين نهى المولى وبين فعل 


١7 ص:‎ 


الشخصء أما فهم المناط بحيث يمنع كل دخول فى الجوف ولو بابتلاع مطاط لاكتشاف باطنه؛ كما يتعارف فى زماننا هذا فى 
بعض الأمراض. أو إدخال الإصبع فى الحلق» أو حصول نتيجه الشرب بالإبره تزريقاً فى اللحم أو الوريد أو إنفاذ سكين أو رمح 
فى البدن, أو صب الدواء فى الإحليل» أو الإدخال من طريق الأذن أو العين أو لبعض أقسام الإدخال من طريق الأنف كالسعوط 
أو الدهن القليل مثلاك فليس أمراً عرفياء وإلا لمنع من الجلوس فى الماء أيضاً لحصول التبريد المماثل لنتيجه الشرب منه» 
وكذلكك النوم فى السرداب (الملجاأً) الرطب أو ما أشبه ذلك. 


ويقابل هذا الفهم. فهم خصوصيه للأكل والشربء حتى أن شرب الماء من طريق الأنف أو إدخال الطعام والماء فى المعده من 
طريق الفتق أو التزريق لا يكون ضاراً بالصوم. 


فما عن المشهور من الوسط بين الأمرين هو الأقرب. 


ويؤيد المشهور بالإضافه إلى عدم فهم مطلق الإدخال فى الجوف من أدله الأكل والشربء ما دل على جواز السعوط وصب 
الدواء فى الأذن والعين والحقنه بالجامد. 


أما ما ورد فى مفطريه الغبار والحقنه بالمائع فلدليل خاصء وبهذا تعرف أن ما ذكره الفقيه الهمدانى من الفرق بين ما يصل 
الحلق من طرق العين مثلاء بعد الاستهلاكك كحو النبات» وبين ما يصله من دون 


1١17: ص‎ 


فلا يضره مجرد الوصول إلى الجوف إذا لم يصدق الأكل والشربء كما إذا صب دواءً فى جرحه أو شيئاً فى أذنه أو إحليله 


الا ستهلاكك كالجزار فق اولوق الثانى» كأنه يراد به الفرق بين ما إذا كان فيه صدق الأكل والشرب عرفاً كما يصدق على 
الشرب من الأنكة ولو كان الصدق من باب الفرد النادر. وبين غيره. 


كما أنه بما ذكرنا ظهر وجه النظر فى ما ذكره المبسوط والمختلف وأبو الصلاح وبعض آخرء فيما حكى عنهم من الإشكال فى 
صب الدواء فى الجرح أو تقطير المائع فى الأذن» بل الشيخ والعلامه فى بعض كتبهم الأخر وأفتوا المشهور. 


وأوضح منه إشكالا ما أفتى به بعض من قارب عصرناء من جواز شرب الماء من طريق الأ-نفء أو احتمال جواز إدخال الماء 
بالتزريق فى المعده. أو بواسطه فتحه فى الحلقء أو ما أشبه. 


وكيف كان إفلا يضر مجرد الوصول إلى الجوف إذا لم يصدق الأكل والشرب: كما إذا صب دواءً فى جرحه ا ف نه 
أو إحليله؟ وقد تردد المحقق فى الشرائع فى الصب فى الإحليل بعد أن أفتى بعدم الإفساد بما يصل إلى الجوف بغير الحلق» 
ولعله للخروج عن خلاف المبسوط والمختلف حيث أفتيا بالإفساد» وإن كان المحكى عن المعتبر أنه قال فى جواب القائل 
بالإفساد مستدلا بأن المثانه تصل إلى الجوف لأنها أحد المسلكين, ما لفظه: إن المثانه ليست موضوعه للاغتذاء» وقولهم للمثانه 
منفذ إلى الجوفء قلنا لا نسلم» بل ربما كان 


1١5: ص‎ 


فوصل إلى جوفه؛ نعم إذا وصل من طريق أنفه فالظاهر أنه موجب للبطلان إن كان متعمداً لصدق الأكل والشرب حينئذ. 
ما يرد إليها من الماء على سبيل الترشحء ولا يبطل الصوم بالأمر المحتملء انتهى. وظاهره أن الكبرى مسلمه عنده. 

لكنك قد عرفت عدم تماميه الكبرى» وقد تصدى المصباح للجمع بين كلامى الشرائع فراجع. 

وكيف كان [ف_) الظاهر عدم البطلان بما (وصل إلى جوفه) من الطرق التى ذكرناها. 


[نعم إذا وضل مق طريق أنقه! قيما إذا ضندق الشرت تحر [فالظاهن أنه موتجن للبطلكن» إن كان تعدا لضدق الأكن 
والشرب حينئل )1 أما إذا لم يصدق كالسعوط ونحوهء فعدم البطلان أقرب» لعدم الصدق أولًء ولخصوص ما ورد فى عدم البأمسن 
بالسعوط» كخبر ليث المرادىء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الصائم يحتجم ويصب فى أذنه الدهن؟ قال: «لابأس إلا 
السعوط فإنه يكره)(02). 


ومما تقدم ظهر أنه لا فرق بين أقسام الإبره المتداوله فى هذا 
ص ١506:‏ 


-١‏ الوسائل: ج/ ص ١ه‏ باب 75 مما يمسكك عنه الصائم ح" 


الزمان إلا ما صدق عليه الأكل والشرب. 


كما لا بأس بإذهاب العطش والجوع بسائر الوسائل كتسليط الأشعه إلى الجسم أو الذهاب إلى المحل الذى لا بحس بالجوع أو 
العطشء أو استعمال المخدر الموضعى الذى لا يحس معه بهماء أو ما أشبه.» كل ذلك لعدم الدليل» ومفهوم الروايات الحاصره 
للمفطر بالثلاث أو الأربع» وعدم فهم العرف لمناط قطعىء وإلآ لزم القول بالإشكال فى الاستبراد بالماء ونحوه. 


١72: ص‎ 


مسأله 0- عدم بطلان الصوم بإنفاذ رمح أو سكين 
(مسأله 5): لا يبطل الصوم بإنفاذ الرمح أو السكين أو نحوهما بحيث يصل إلى الجوف وإن كان متعمداً. 
الثالث: الججماع 


[مسأله ه: لا يبطل الصوم بإنفاذ الرمح أو السكين أو اتحرهها وحيك يفل إلى الحرف وإق كاذ مدا | موك كان الأنفاة إل 
ما دون الحلق أو إلى المعده أو إلى سائر البدن» وذلك لعدم دليل على المفطريه فالأصل العدم؛ ولا يصدق الأكل والشرب عليه 
بل مناط الحقنه بالجامد التى ورد أنها لا تضر موجود فيه» ولذا ذهب المشهور إلى عدم البطلان. 

خلانا السك عن النسوط والخلق من القول بالبطلان» ولعله لمناط الأكل الذى هو الإدخال فى الجوف بعد أن عرفت فيه 
عدم الفرق بين المعتاد وغير المعتاد» لكن قد تقدم عدم صدق الأكل هنا ولا مناطء بل المناط بالعكس. 


[الثالث) من المفطرات: (الجماع1 بلا إشكال ولا خلاف» بل دعاوى الإجماع عليه كالنصوص متواتره» ويدل عليه: 


من الكتاب قوله سبحانه: (أحل لكم ليله الصيام الرفث إلى نسائكم هن لباس لكم وأنتم لباس لهنء علم الله أنكم كنتم تختانون 
أنفسكم فتاب عليكم وعفى عنكم فالآنن باشروهن وابتغوا ما كتب الله لكم وكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من 
الخيط الأسود من الفجر ثم أتموا الصيام إلى الليل» ولا 


1١1/: ص‎ 


تباشروهن وأنتم عاكفون فى المساجد, تلكك حدود الله)(10)) إلى آخر الآيه. 


فإن ظاهر ظاهر الآبه وجوب الإمساك عن الأمور المذكوره التى هى الأكل والشرب ومباشره النساء بعد طلوع الفجر مما كانت 
لله الليا. 


وقد ورد فى سببب نزول هذه الآ_يه ما عن على بن إبراهيم فى تفسيره؛ عن الصادق (عليه السلام) قال: «كان النكاح والأكل 
محرمين فى شهر رمضان بالليل بعد النوم؛ يعنى كل من صلى العشاء ونام ولم يفطر ثم انتبه حرم عليه الإفطار» وكان النكاح 
غيزاما باللبل والنهان فى شهر وحضاةة وكان رجل ع أضحات التي (صلق الله عليه وآلة) قال ل خوان ين سين أخو عبد اللديرة 
جبير» شيخاً كبيراً ضعيفاً وكان صائماً فأبطأت عليه امرأته فنام قبل أن يفطر فلما انتبه قال: لأهله قد حرم على الأكل فى هذه الليله 
فلما أصبح حضر حفر الخندق فأغمى عليه فرآه رسول الله (صلى الله عليه وآله) فرّق له» وكان قوم من الشبان يتكحون بالليل سراً 
فى شهر رمضانء فأنزل الله (أحل لكم ليله الصيام)(0)). 


١18: ص‎ 


١/ا/ سوره البقره: آيه‎ -١ 


1- (11] ) الوسائل: ج/ ص 8١‏ و١8‏ باب 7 مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


ونحوه روايه السيد المرتضى فى المحكم والمتشابه عن تفسير النعمانى. 


وصحيحه عبد الرحمان بن الحجاجء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يعبث بأهله فى شهر رمضان حتى يمنى؟ 
قال: «عليه من الكفاره مثل ما على الذى يجامع)(70)). 


ذلك فى شهر رمضان؟ فقال: «عليهما من الكفاره مثل ما على الذى يجامع)(10)). 


ومرسله حفص بن سوقه؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرجل يلا-عب أهله أو جاريته وهو فى قضاء شهر رمضان فيسبقه 
الماء فينزل؟ قال: «عليه من الكفاره مثل ما على الذى جامع فى شهر رمضان)(60)). 


١593 ص:‎ 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١باب‎ ١9 الوسائل: ج/اص‎ -١ 

١ح الوسائل: ج/7 ص 70 باب * مما يمسكك عنه الصائم‎ ) ]1[( -١ 
باب 5 مما يمسكك عنه الصائم ح"‎ ١8 الوسائل: جاص‎ ) ][( -* 
باب 5 مما يمسكك عنه الصائم ح؟‎ ١ © الوسائل: ج/ ص‎ ) ][( -# 


وإن لم ينزل» للذكر والأنثى 
ومضمره سماعه قال: سألته عن رجل أتى أهله فى رمضان متعمداً؟ فقال: «عليه عتق رقبه. وإطعام ستين مسكيناء وصيام شهرين 


متتابعين» وقضاء ذلكك اليوم» ومن أين له مثل ذلكك اليوم)(00)). 


وخبر عبد السلام الهروى الآ-تى» وخبر الغوالى عن النبى (صلى الله عليه وآله) قال: «من جامع فى نهار رمضان متعمدا فعليه 
الكفاره»)((5)). وغيرها مما سيأتى فى المباحث الآتيه. 


ومنه يعلم مبطليه الجماع فى قبل المرأه (وإن لم ينزل) إذ الحكم دائر مدار الجماع, أما الإنزال فأمر آخرء واحتمال الانصراف 
إلى الجماع الموجب للإنزال فى غير محله بعل كثره وجوده بدون الإنزال» وإطلاقات النصوص والفتاوى ومعاقك الإجماعات. 


ثم إن الجماع يوجب فساد الصوم ([للذكر والأمنثى) بلا إشكال ولا خلا.فء ويدل عليه الإطلاقات نصاً وفتوىّ» وجمله من 
الروايات» كخبر المفضل بن عمره عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل أتى امرأته وهو صائم وهى صائمه؟ فقال (عليه 
السلام): «إن كان استكرهها فعليه كفارتان» وإن طاوعته فعليه كفاره.» وعليها كفاره)(2))00 الحديث. 


1١6٠١ ص:‎ 


١7 الوسائل: ج/ا ص ”” باب 8 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 


-١‏ ([1]) غوالى اللثالى: ج١‏ ص 5١١‏ ح8ه 
'- (["] ) الوسائل: ج/ا ص8" باب مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


قبل أو دبرا 


ومثله غيره فى إفاده أن الجماع يوجب الإفطار بالنسبه إليها إقبلا] بلا إشكال (أو دبراً) إن أنزل بالنسبه إليهء فبلا إشكال, لأدله 
الأستوناء الأكنة. 


وأما بالنسبه إليه إن لم يتزل وبالنسبه إليها مطلقاً فهو المشهورء بل عن الخلاف والوسيله والمبسوط والغنيه وغيرها: الإجماع عليه 
إما ابتداءً أو بالملازمه. 


واستدل له بالآ-به الكريمه. وبجمله من الرويات المتقدمه. فإنها نهت عن (المباشره) و (الجماع) و (اجتناب النساء) كما فى 
صحيحه محمد بن مسلم و (الإتيان) وما أشبه» والكل شامل للاتيان فى دبر المرأه. 


والقول بالانصراف ليس فى محله بعد تعارف إتيان المرأه فى دبرها فى أوائل الإسلام» بل إلى هذا اليوم عند من يجوّز ذلك. 


وقد استدل لذلكك بما يأتى من خبرى عمر والقماط: «ولا بأس به» بل يظهر من خبر حفص: (إن الدبر أحد المأتيين» اللذين رتب 
الشارع عليهما أحكام الجماعء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يأتى أهله من خلفها؟ قال: «هذا أحد المأتيين فيه 
الغسل)(210)»: والمراد إتيان الدبر» كما هو الظاهر لا إتيان القبل من الخلفء, كما ربما احتمل. 


عن لها 


١ح من أبواب الجنابه‎ ١7 باب‎ 58١ الوسائل: ج١ ص‎ -١ 


صغيراً كان أو كبيراً 


وكيف كان فلا ينبغى الإشكال فى الحكم بعد النص والإجماع باحتمال الانصراف إلى خصوص الدبر أو ببعض الروايات 
الشاذه» كمرفوعه أحمد بن محمدء عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرجل يأتى المرأه فى دبرها وهى صائمه. قال: «لا ينتقض 
صومها وليس عليها غسل)((1)). 


ومرسله على بن حكم؛ عن رجلء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إذا أتى الرجل المرأه فى الدبر وهى صائمه لم ينقض صومها 
وليس عليها غسل)(752). 


ومرفوعه البرقى النافيه للغسل عليها ما لم ينزل» ووجوبه عليه دونها مع الإنزال. 


أقول: ومع ذلكك كلهء فقد أشكل صاحب الحدائق فى المسأله لمكان المرفوعه والمرسله بعد أن عبر عنها بالصحيح؛ وأخيراً 
احتاط فى المسأله طبق المشهور. 


والانضصاف أنه لو لا إعراض الأصحاب عن هذه الروايات كانت مقدمه على الأدله التى ذكرها المشهور لكن بعد الاعراض لا 


يمكن الأخل بها: 
اغبقرا كان | الواطيء أو الموطوى [اى كيبيرا! لإطلاق النص والفتوى» واحتمال شمول أدله رفع القلم 
ص: 1١671١‏ 


-١‏ الوسائل: ج١‏ ص 58١‏ باب ١١‏ من أبواب الجنابه ح” 


؟- (11]) الوسائل: ج١‏ ص 58١‏ باب ١١‏ من أبواب الجنابه ح" 


حياً أو ميتا 


بالنسبه إلى الموطوءه الصغيره فلا يفسد صومهاء كاحتمال الانصراف إلى الوطء الكبير فلا تفسد صوم المرأه بإدخال الصغير 
فيهاء بل ولا صومه لرفع القلم» فى غير محله. إذ دليل رفع القلم لا يجعل حقيقه الصوم فى حق الصغير مختلفه عن حقيقتها عند 
الكبير. 

كما أن الانصراف لو كان فهو بدوىء يزول عند الملاحظه لهذا الفرد. 

(حياً أو ميتاً1 سواء كان الفاعل الحيّ أو الميت بأن أدخلت المرأه الحيه عضو الميت فى نفسهاء كما صرح به جماعه, للصدقء 
وقد عرفت فى مثله أن الانصراف لو كان فهو بدوى. 

نعم الانصراف فى المقام شديد» وفى بعض المقامات ضعيف. 

نعم اللازم صدق الجماع وما أشبه من العناوين المأخوذه فى الآيه والأحاديث وكلام الفقهاء, أما لو لم يكن كذلك فلاء كما إذا 


دخلت الداخله المقطوعه فى نفسهاء أو أدخل آلته فى العضو المقطوع منها. 


ومنه يعلم أوليه عدم الإبطال فيما أدخل عضوه فى آله مطاطيه صنعت شبيهه بعضو المرأه. أو العكسء وهكذا لا يوجب الفساد 
والبطلان فيما إذا جامع امرأه مطاطيه أو جامعت رجلا مطاطياً فيما إذا لم ينزلاء لعدم صدق الجماع أو ما أشبه المأخوذ فى النص 
والفتوى. 


نعم الظاهر الحرمه» لشمول أدله حفظ الفرج للمقام» فقوله 


١01: ص‎ 


واطنا كات أو موطوءا. 
وكذا لو كان الموطوء بهيمه 


سبحانه: (فمن أبتغى وراء ذلك فاولئك هم العادون)((١))‏ يشمل المقام قطعاء فإنه ابتغاء لوراء المحلل من الزوجه والجاريه 
(واطتاً كان أو موطوءاً) لما عرفت من النص والفتوى. 


(وكذا لو كان الموطوء بهيمه» بل وكذا لو كانت هى الواطئه] كما اعتادت ذلكك بعض النساء الكافرات فى بعض البلدان» وقد 
اختلف الفقهاء فى إيجاب مثل ذلكك الغسل والإفطار وما أشبه. وإن كانوا جزموا بالحرمه لأنه ابتغاء لما وراء الحلال. 


وكيف كانء فقد أفتى جمع بوجوب الغسل والإبطال فى وطء البهيمه» وعن الشيخ فى المبسوط دعوى الإجماع عليه» بل فى 
الجواهر قد يستشكل فى الساء ءادال ذك البهيية للاشكال فى الغسلءووسا ظير هق بعض البطلان أيضاه :وهو لأ يشالو هق 
وجه ينشأ من احتمال التلازم بين حكم الواطئه والموطوءه. انتهى. 


وكيف كان فقد وجه الإبطال بوطء البهيمه بأمور: 
الأول: الإجماع المدعى. 

الثانى: إطلاقات الجماع وما أشبه. 

الثالث: المناط. 


١08: ص‎ 


٠/ سوره المؤمنون: آيه‎ -١ 


شهر رمضان أو أفطر فيه ثلاث كفارات عتق رقبه وصيام شهرين متتابعين وإطعام ستين مسكيناً وقضاء ذلكك اليوم» وإن كان 
تكح حلالاً أو أفطر على حلال فعليه كفاره واحده وإن كان ناسياً فلا شىء عليه)((1)): لكن فى الجميع ما لا يخفى. 


إذ الإجماع غير ثابت» بل الثابت عدمه. ولذا تردد فيه الشرائع وغيره» بل لو سلم الإجماع يكون محتمل الاستناد الذى ليس 
بحجه؛ والإطلاقات لا تشمل المقام إما وضعاً أو انصرافاًء فليس كل إيلاج فى شىء أو إيلاج لشىء جماعاً ونكحاً ووطياًء وإلآ 
نزم القول بذلكك فى المطاط وما أشبه. ولا مناط مقطوع فى المقام يمكن الاعتماد عليه والخبر لا دلاله فيه» ولذا قال الفقيه 
الهمدانى: إن هذه الروايه لورودها فى مقام بيان التفصيل بين الحلالل والحرام ليس لها ظهور فى الإطلاق بالنسبه إلى إفراد 
الجماع ولا أحواله» بحيث يفهم من هذا الخبر حكم الوطء المجرد عن الإنزال» انتهى. 


١ 66: ص‎ 


١ح من أبواب ما يمسكك عنه الصائم‎ ٠١ الوسائل: ج/اص 8” باب‎ -١ 


ومنه يعرف الإشكال فى التعليل الآتى فى خبرى عمر والقماط. وقد تقدم توفف المصنف فى اقتضاء وطء البهيمه الغسل» فليس 
فى المقام إلا الاحتياط. 


هذا تمام الكلام فى وطء البهيمه. 


أماوظ ف التذكر فقن اتحلفرا فيه أرشاء واسفدل القائلون بالبطلان بإطلاقات أدله الجماع؛ وبخبر الهروى» وخبر عمر بن يزيد قال: 
قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): لأ عله لا يفطر الاحتلام الصائم والنكاح يفطر الصائم. قال (عليه السلام): «لأن النكاح فعله 


وخبر القماط» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» حيث سأله عمن أجنب فى شهر رمضان فى أول الليل فنام حتى أصبح؟ قال: «لا 
شىء عليه)(0))؛ وذلكك أن جنابته كانت فى وقت حلاللء بتقريب أن مفهوم التعليل قدح الجنابه فى وقت حرام, وبالإجماع 
الأدله. 


أما المستشكلون فقد ردوا الإطلاقات بالانصرافء وخبر الهروى بما عرفت من كلام الفقيه الهمدانى» وبأن مصب الكلام فى 


خبرى 
ص ١68:‏ 


"- (1؟]) الوسائل: جاص 8” باب 1 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح ١‏ 


ويتحقق بإدخال الحشفه أو مقدارها من مقطوعها فلا يبطل. 


القماط وعمر غير ما نحن فيه» ولا يمكن أن يكونا بصدد بيان الموضوع. فالاستدلال بهما لإبطال وطء الغلام من قبيل الاستدلال 
بهما للإبطال فى إيلاج المطاطء والإجماع بعد تماميته محتمل الاستناد والتلازم غير مثبوت بالدليل» مضافاً إلى الإشكال فى 
لزوم الغسل بذلكك. 


الجاهلين والفساق حتى بعد الإسلام. 


نعم بناءَ على الإشكال فى وطء دبر المرأه» كما عرفت عن صاحب الحدائق لبعض النصوص المتقدمه يكون الإشكال هنا أولى. 
فالأحوط لو لم يكن أقوى الإبطال هناء ولا ينقض بوطء البهيمه؛ للانصراف هناككء ولو شكك فى شمول الإطلاق له كان الأصل 
العدم. 


(ويتحقق1 الوطء إبإدخال الحشفه أو مقدارها من مقطوعها) سواء بالنسبه إلى الفاعل أو المفعول» وذلكك لصدق النكاح 
والجماع والمباشره ونحوها من العناوين المأخوذه فى النص والفتوى؛ بل يصدق بعض هذه العناوين بالأقل من ذلككء وإنما لم 
نقل به لمقام تحديد الشارع فى باب الغسلء ولذا فهم الفقهاء وحده باب الغسل والصوم والاعتكاف والتكاح من هذه الجهه. 
فإشكال المستمسكك لا وجه له. 


أقول: للمسأله فروع ذكرها كاشف الغطاء فراجع فلا يبطل 


ص :/ات ١‏ 


بأقل من ذلكك, بل لو دخل بجملته ملتوياً ولم يكن بمقدار الحشفه لم يبطل» وإن كان لو انتشر كان بمقدارها. 


بأقل من ذلكك, بل لو دخل بجملته ملتوياً] فيما إذا لم يدخل الحشفه (ولم يكن بمقدار الحشفه لم يبطل» وإن كان لو انتشر كان 
بمقدارها] وقد فهم المستمسكك بقرينه الانتشار إراده الانتكماش من الاللتواء» وفهم غيره التثنيه من الالتواءء وتصرف فى لفظ 


انتشر. 
وكيف كان. فالمعيار دخول الحشفه أو مقدارها لا أقل» إذ قد عرفت تحديد الشارع بها الذى يفهم لحوق وقذاكها انا 


١6/8: ص‎ 


مسأله - قصد الإنزال فى الجماع 
(مسأله ©): لا فرق فى البطلان بالجماع بين صوره قصد الإنزال به وعدمه. 


[ مسأله ع: لا فرق فى البطلان بالجماع بين صوره قصد الإنزال به وعدمه] بلا إشكال ولا خلاف لظهور الأدله فى كونه بنفسه 


مبطالً. 


١09:ص‎ 


مسأله /ا-الإبلاج فى غير أحد الفرجين 
(مسأله 7): لا يبطل الصوم بالإيلاج فى غير أحد الفرجين بلا إنزال 


( مسأله /: لا ببطل الصوم بالإيلا-ج فى غير أحد الفرجين بلا إنزال) بلا إشكال ولا خلاف. لأن الأدله إنما دلت على مبطليه 
الجماع الذى هو الإيلاج فى أحدهما فقطء فلو أولج فى فمها أو أذنها أو ما أشبه لم يبطل صومه. وكذا لو أولج فى ثقبه فى 
جسدهاء وإن كانت منتهيه إلى الفرج» كما لو كانت الثقبه فى أحد أطرافه. 


نعم لو كان الإيلاج منتهياً إلى الفرج بحيث صدق الجماع بالنسبه إلى بعض الآله كان مبطلاء ولو شكك فى الصدق كان الأصل 
العدم, واحتمال كون الأصل البطلان باعتبار صدق الجماع والمباشره لغه. وإنما الخارج هو الإيلاج فى غيرهماء فما شكك يكون 
داخلاً فى المبطل فى غير محله» بعد أن عرفنا من الخارج ولو بالانصراف أن المراد بالجماع وما أشبه خصوص الإيلاج فى 
الفرج. 


ولو أولج مع مانع كالحرير والمطاط وما أشبه. فالظاهر البطلان أيضاً لصدق الجماع. 


نعم لو كان الغلاف واسعاً بحيث لم يكن عضو الرجل ملاصقاًء وإنما كان الإدخال فى فضاء من غير مسّ فالظاهر عدم البطلان» 
لعدم الصدق. 


وفيما لو أدخل العضو وحده بلا مماسه لعضوها إشكال؛ من صدق المباشره» ومن احتمال الانصراف. 
ثم إنه لا فرق بين أن يدخل هوء أو تدخل هى للصدقء وكذا لو أدخل 


١2٠ ص:‎ 


إلا إذا كان قاصداً له فإنه يبطل وإن لم ينزل من حيث إنه نوى المفطر. 
غيرهما أحد العضوين فى الآخر باختيارهما وإرادتهما. 
وإ قد غرفت الصداق هالو أد عل «الجرية هوه فالاد ال مظنا سق فلو كا حاجا طريق أول للفندق المد كور 


[إلا إذا كان قاصداً له. فإنه يبطل وإن لم ينزل» من حيث إنه نوى المفطر] كما لو قصد الدخول فى أحدهما فزلق ودخل فى 
ثقبه هناك مثلاء لكن لا يخفى أنه قد تقدم عدم إبطال قصد القطع والقاطع؛ ولذا فالأقرب عدم البطلان. 


ولو انعكس بأن قصد الإيلاج فى غيرهما فولج فى أحدهما لم يبطل» لما يأتى من شرط القصد والعمد. 


١8١:ص‎ 


مسأله 4- إدخال الأصبع لا بقصد الإنزال 
(مسأله 8): لا يضر إدخال الإصبع ونحوه لا بقصد الإنزال. 


[مسأله 8: لا يضر إدخال الإصبع ونحوه لا بقصد الإنزال] بلا إشكال ولا خلافء للأصل والروايات الحاصره للمبطل فى أشياء 
معينه ليس هذا منها. 


واحتمال البطلا-ن فيما لو أثارت شهوتها بالنسبه إليهاء لعدم الفرق بين الآله والإصبع فى غير محله لأنه قياس» ولا مناط فى 
المقام. 


وإذ قد عرفت عدم إبطال قصد القطع والقاطع كان التقييد بقوله (لا بقصد الإنزال) إنما على مذاقه (رحمه الله) من الإبطال 
بالقصد. 


١87:ص‎ 


مسأله 9- الجماع نائمًا أو مكرمًا 
(مسأله 8): لا يبطل الصوم بالجماع إذا كان نائماً» أو كان مكرهاً بحيث خرج عن اختياره» كما لا يضر إذا كان سهواً. 


(مسأله 4: لا يبطل الصوم بالجماع إذا كان نائماً! الصائم» سواء كان الصائم الرجل أو المرأه (أو كان مكرهاً بحيث خرج عن 
اختياره] فى مقابل ما إذا أكره كأن هدد أو نحوه بأن فعل باختياره خوفاً أو ما أشبه. 


(كما لا يضر إذا كان سهواً) عن الصيام؛ لما سيأتى فى الفصل الآتى من اختصاص البطلان والقضاء والكفاره بصوره العمد. 


وهل يجوز الجماع مع النائمه الصائمه فيما إذا لم يكن الرجل صائماً أو العكسء احتمالان: من أنه ليس بحرام عليه لعدم الصوم: 
ولا حرام عليها لأن الحرمه إنما هى بالنسبه إلى الملتفت, وهذا لأن الصوم بطبعه ينافى الجماع فلا يحل الجماع للنائمه طبعاًء وإن 
كانت معذوره فى حاله النوم؛ ومثله كل مورد كان الفعل حلالا لأحدهما حراماً طبيعياً للآخرء لا حراماً فعلياً. 


ثم إن فى حكم النوم فى عدم البطلان كل ما أوجب عدم الالتفات كالتخدير الموضعى أو ما أشبه. 


١ 67: ص‎ 


مسأله ٠١‏ - لو قصد التفخيذن فدخل 


( مسأله ٠‏ لو قصد التفخيذ مثلا فدخل فى أحد الفرجين لم يبطل» ولو قصد الإدخال فى أحدهما فلم يتحقق كان مبطلاً من 
حيث إنه نوى المفطر. 


(مسأله :٠‏ لو قصد التفخيذ مثلاً فدخل فى أحد الفرجين) بلا اختيار ولا معرضيه [لم يبطل] صومه. لأنه لم يعمد ذلككء ويأتى 
فى الفصل الآتى بطلان الصوم بالعمد. 


نعم لو كان معرضاً كان من قبيل العمد. وقد مر فى مسأله التخليل ما ينفع المقام فراجع. 


(ولو قصد الإدخال فى أحدهما فلم يتحقق كان مبطلاً من حيث إنه نوى المفطر) عند من يرى مبطليه قصد القطع والقاطع, 
لكنكك قد عرفت عدم إبطال مثل هذا القصد. 


ولو ظن أنه غيره فأدخل فبان فرجاً لم يبطل لعدم العمد» ولو ظن العكس فأدخل فبان أنه ليس بفرج بطل بناءً على أن قصد القطع 
مبطل. 


١65: ص‎ 


مسأله ١١‏ - دخول الرجل بالخنثى قبلاء 
(مسأله :)1١‏ إذا دخل الرجل بالخنثى قبلا لم ببطل صومه ولا صومها 


[مسأله :١١‏ إذا دخل الرجل بالخنثى قبلا لم يبطل صومه ولا صومها] كما ذكره مشهور المتأخرين, وعللوا ذلكك بأن فرج الخنثى 
المشكل لا يعلم أنه فرج حقيقه. والحكم معلق على الإدخال فى الفرج» فالشبهه موضوعيه. 


خلا لكافت: النطاء وصض آخر نحيث قؤوا الطلاة. 


وهذا هو الأقوى لصدق الأدله الداله على حرمه الجماع والمباشره والإتيان وما أشبه. بعد صدق الفرج حقيقه على كلا فرجيه. 
فإن التعدد لا يوجب سلب الإإسم, ألا ترى أنه لو كان للرجل ذكران حقيقيان كاملان كان كل واحد منهما محكوماً بحكم 
الذكرء أو كان لإنسان ثلاثه عيون أو رأسان أو ما أشبه. فإن تعدد الفرج لا يوجب سلب الصدق حتى فيما إذا علمنا أنه رجل 
ولكن له فرج المرأه كاملت أو علمنا أنها امرأه ولكن لها فرج الرجل كاملك فإن عدم الاعتياد لا يقتضى ساب الاسم أو 


الانصراف. 


فاذا أمر المولى ستر العوره» فهل يشكك أحد فى وجوب ستر هذه العوره الزائده قطعاًء وإذا حكم المولى الاستبراء فهل يشكك 
أحد فى الوجوب بالنسبه إلى هذا الذكر الزائد. 


وهكذا بالنسبه إلى سائر الأحكام المترتبه على الفرجء فإذا قال المولى: (والذين هم لفروجهم حافظون)(10)) 


١586: ص‎ 


0 سوره المؤمئنون: آيه‎ -١ 


وكذا نلو مخل الس الأ ولو قرا أما لوطا الحت قز ا بطل صوههنا 
لا يشكك أحد فى لزوم حفظ هذا الفرج الكامل الزائد قطعاًء فكيف بالمشكوكك أنه الأصلى أو الزائد. 


وعلى هذا يكون حال فرج الخنثى قبلا ودبراً حال فرج من عداه فى الإبطال ولزوم الغسل» خصوصاً بعد ما يكون له من الخواص 
مثل سائر الفرج من الحبل والبول والحيض. 


نعم لو كانت هناك آله لم يصدق عليها الفرج» وشكك أنه الأصلى أو العارضى لزم القول بعدم بطلان صومه وصومها إذا لم 
يكن هناك علم إجمالى» كما لو تبادلا الإيلاج الرجل والخنثى حيث تعلم الخنثى بأنها إما فاعله أو مفعوله. 


وهكذا إذا كان هناك علم إجمالى آخر من أنه بطل صومها بإيلا-ج الرجل فى فرجهاء أو يجب الوضوء عليها بنزول قطرات 
يفك فى أنها بول مو افرسها الألخر حك إن الأول لو كان فرجاً بطل الصوم. وإن كان الثانى فرجاً بطل الوضوءء وهككذا فى 
سائر صور العلم الإجمالى. 


(وكذا لو دخل الخنثى بالأ-نثى ولو دبراً؟ لم يبطل صومهما على مذاق المصنفء لاحتمال أن يكون العضو الداخل غير فرج 
فيكون كما إذا أدخل شخص إصبعه فى قبل امرأته أو ديرها. 


ولا يخفى أن الأحسن أن يقال (ولو قبلا) لما تقدم من الإشكال بالإدخال فى دبر المرأه حتى من الذكر. 
(أما لو وطأ) الرجل (الخنثى دبراً) لا قبلا (بطل صومهما) لأنه بمنزله وطء المرأه أو وطء الغلام ديرا كينا قل 


١88:ص‎ 


ولو دخل الرجل بالخنثى ودخلت الخنثى بالأأنثى بطل صوم الخنثى دونهماء ولو وطأت كل من الختثيين الأخرى لم يبطل 
صو مهما. 


عرفت البطلان فيهما. 


ولو دخخل الرجل بالخنثى1 قبلا (ودخلت الخنثى بالأنثى) قبلا أو دبراً (بطل صوم الخنثى) لأنها لو كانت امرأه فقد أدخل بها 
الرجلء ولو كانت رجلا فقد أدخل بالمرأه (دونهما) لأن الرجل لم يعلم أنه أدخل فى الفرجء والمرأه لم تعمل بأنها أدخل فيها 
الفرج. 


لكن لا يخفى أنهما حينئذ يكونان كواجدى المنى فى الثوب المشتركك فى الأحكام المرتبطه بهما معاء كما لو كان أحدهما 
الولد الأكبر فيعلم بوجوب قضاء صومه أو صوم الآخر فيما إذا مات مثلاء وهكذا فى سائر الصور. 


(ولو وطأت كل من الخنثيين الأخرى لم يبطل صومهما) لاحتمال كونهما امرأه. 


أمنامنا د كزه المسعستك من الحتمنال تساو نيامنا ف اله كووه والآن كد افيه شكال > مع كييك إك الساوى :فق الد كوره وحن 


ثم إن ما ذكروه من الفروع فى باب الخنثى إنما أرادوا الخنثى المشكلء وإلا فلها حكم الملحق به. 


١ 6/: ص‎ 


مسأله ؟١‏ - الجماع نسيانًا أو من غير اختيار 
(مسأله 07): إذا جامع نسياناً أو من غير اختيار ثم تذكر أو ارتفع الجبر وجب الإخراج فوراً فإن تراخى بطل صومه. 


[مسأله ؟١:‏ إذا جامع تسبانا أو مد غير اعفار ! #الاضط اسه (ثم تذكر أو ارتفع الجبر وجب الإخراج فوراً) لحرمه الجماع 
الاختيارى وإبطاله. والاستمرار من أقسام الجماع فيلزم عدم الاستمرار [فإن تراخى بطل صومه) لتعمد الجماع بقاءً الذى هو 
كالجماع حدوثاً فيما يفهم من الأدله. 


ثم الظاهر إن المقدار المضطر إليه ليس بمبطلء فلو زاد أبطل» مثالا لو كان الاضطرار إلى مقدار الحشفه فزاد» أو كان الاضطرار 


١5/8: ص‎ 


مسأله 17- الشك فى الدخول ومقداره 
(مسأله 1): إذا شك فى الدخول أو شكك فى بلوغ مقدار الحشفه لم يبطل صومه. 
الرابع من المفطرات: الاستمناء» أى إنزال المنى متعمداً بملامسه أو قبله أو تفخيذ. 


[مسأله 1: إذا شكك فى الدخول أو شكك فى بلوغ مقدار الحشفه لم يبطل صومه] للأصلء والظاهر أن ذلكك بعد الفحص لما 
عرفت من لزوم الفحص فى الشبهات الموضوعيه فى ثنايا مباحث الكتابء ولو أدخله ليلا ثم أصبح وهو داخل كان من مسأله 
من أكل من دون مراعاه الفجرء ولو عكس بأن أدخل نهاراً إلى أن دخل الشغرت: كان من مسأله الإفطار قبل الغروب: 


[الرابع من المفطرات: الأنبعاء ! ونا قسره بقولية أ إثرال البق متعمدا بلاس أو قبله أو تفخيذ] لثلا يتوهم أن المراد 
طلب نزول المتىء كما هو الأصل .فى بات الاستقعال. 


ثم إن الاستمناء حرام مطلقاء ومفطر فى باب الصوم. ويدل على ذلكك متواتر الروايات» كما تواتر على ذلكك الإجماع» كما عن 
الاتعصار والوسئله والعده والدد كدو المكيى واللضيره والحداقق والسسير والنتدار كف وغيرها: 


أما الروايات الداله على ذلككء فهى: صحيحه ابن الحجاج؛ عن الصادق (عليه السلام) عن الرجل يعبث بأهله فى شهر رمضان 
حتى يمنى؟ قال (عليه السلام): «عليه من الكفاره مثل ما 


١284: ص‎ 


على الذى يجامع فى شهر رمضان)(00). 


وخبر أبى بصير قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل وضع يده على شىء من جسد امرأته فأدفق؟ فقال (عليه السلام): 


«كفارته أن يصوم شهرين متتابعين أو يطعم ستين مسكيناً أو يعتق رقبه(00). 


ومرسل حفص بن سوقه. عمن ذكره؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام)» فى الرجل يلااعب أهله أو جاريته وهو فى قضاء شهر 
رمضان فيسبقه الماء؟ فقال (عليه السلام): «عليه من الكفاره مثل ما على الذى يجامع)((0)). 


وصحيحه الحلبى» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» أنه سئل عن رجل يمس من المرأه شيئاً أيفسد ذلك صومه أو ينقضه؟: فقال: 
«إن ذلك ليكره للرجل الشاب مخافه أن يسبقه المنى»((160)). 


وموثقه سماعه؛ عن الرجل يلصق بأهله فى شهر رمضان؟ قال: «ما لم يخف على نفسه فلا بأس)((2)). 
ص: 1١17١‏ 


١ح باب 5 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم‎ ١8 الوسائل: جلا ص‎ -١ 





؟- (11]) الوسائل: جاص 78 باب 5 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم حه 
“- (51] ) الوسائل: ج/, ص 8" باب 5 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح 7 
*- ([ع] ) الوسائل: ج/ ص 28 باب 77 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
ه- ([8] ) الوسائل: ج/ ص28 باب 77 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح8 


وصحيحه محمد بن مسلم. إنه سأل أبا جعفر (عليه السلام): هل يباشر الصائم أو يقبل فى شهر رمضان؟ فقال: «إنى أخاف عليه 
لسر عن ذلكك إلا أن يق أن لا مسق عنةه(0): 


ومرسل المقنع؛ عن أمير المؤمنين (عليه السلام) فى حديث قال: الو أن رجلا لصق بأهله فى شهر رمضان فأدفق كان عليه عتق 
رقبه)(52). 


وموثقه سماعه. قال: سألته عن رجل لزق بأهله فأنزل؟ قال: «عليه إطعام ستين مسكيناء مدّ لكل مسكين)(50)). 


وخبر الدعائم؛ عن أبى جعفر (عليه السلام) إنه قال: «فى الرجل يعبث بأهله فى نهار شهر رمضان حتى يمنى أن عليه القضاء 
والكفاره)((06). 


والرضوى: «ولو أن رجلا لصق بأهله فى شهر رمضان وأدفق كان عليه عتق رقبه)((2)). 
إلى غيرها من الأخبار الداله أو المشعره على ذلكك. 
ص ١/١:‏ 


١7 باب *” من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح‎ ١ الوسائل: ج/ ص‎ -١ 


) المقنع (الجوامع الفقهيه): ص8١‏ سطر 5/7 
) الوسائل: جلا ص 78 باب 5 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


1-7 
درام 
ع- ([ع] ) دعائم الإسلام: ج١‏ ص77 


) فتقه الرضا: ص78 السطر الثانى 





جم كحم ججح ١‏ كم 


ه (زه 


أو نظر أو تصوير صوره الواقعه أو تخيل صوره امرأه أو نحو ذلكك من الأفعال التى يقصد بها حصوله 


(أو نظر) إلى المرأه أو الغلا-م مثلا- [أو تصوير صوره الواقعه» أو تخيل صوره امرأه» أو نحو ذلكك من الأفعال التى يقصد بها 


حصوله]. 
قال فى المستند: وفى حصول الإمناء بالنظر أقوال: 
عدم الإفساد مطلقاء حكى عن الشيخ فى الخلاف والحلى. 


والإفساد إن كان إلى من لا يحل بشهوه» وعدمه إن كان إلى من يحلء نسب إلى المفيد والمبسوط والديلمى وابن حمزه 
والتحرير. 


والإفساد إن قصد به الإنزال» أو كرر النظر حتى ينزل من غير قصدء وعدمه بدونهماء استقربه فى المختلف. 
والإفساد إن اعتاد الإنزال عقيب النظرء وعدمه بدونه؛ اختاره بعضهم. 

والإفساد إن كان من عادته ذلكك وقصده. وعدمه بدونه. اختاره فى المداركك. 

ثم اختار المستند الإفساد بتعمد النظر مع اعتياد الإنزال معه أو مع قصده. لصدق تعمد الإنزال معه. 


أقول: قد استدل أصحاب هذه الأأقوال بأمور لا تخلو عن مناقشه؛ والأقوى ما اختاره المصنف تبعاً للمستند وغيره: الإفساد مع 
التعمد, سواء حصل بالقصد أو الاعتياد أو التكرار أو ما أشبه. وذلك لدلاله الأخبار عليه مثلا صحيحه محمد بن مسلم تدل على 
أن وجه التنرّه خوف الدفق, مما يفهم منه أنه هو المعيار دون سواهء وكذلكك يفهم مما عداه من الأخبار أن المناط هو الإمناء» 
ولذا ذهب المشهور إلى ذلككء ومنه يعرف عدم الفرق بين الأقسام المذكوره 


١1/7١: ص‎ 


فإنه مبطل للصوم بجميع أفراده. 
وأما لو لم يكن قاصداً للإنزال وسبقه المنى من دون إيجاد شىء مما يقتضيه لم يكن عليه شىء. 


والإصغاء والاستمناء باليد وبواسطه آله مطاطيه أو الحكك بشىء أو ما أشبه [فإنه مبطل للصوم بجميع أفراده] هذا كله فى صوره 
القصد الأعم من القصد ابتداءً أو القصد التبعى» كمن يعلم أن النظر يورث ذلكك مثلً. 


(وأما لولم يكن قاصداً للإنزال وسبقه المنى من دون إيجاد شىء مما يقتضيه لم يكن عليه شىء] أما إذا لم يفعل ما يوجب 
الانزال كما لو جاء الدفق بنفسه فكأنه لا إشكال فيه. 


وأما إذا فعل بدون قصد ولا-عاده فالأقرب عدم البطلان» كما هو المحكى عن السيدين والحلى والفاضلين» والمشهور بين 


خلافاً لمشهور المتقدمين كما عن المختلف والمهذبء أو الجمع عليه كما عن الخلاف والمعتبره حيث حكموا بالبطلان والقضاء 
والكفاره وإن لم يكن آثما أما عدم الإثم فلعدم القصدء وأما القضاء والكفاره فللإطلاقات» بل بعضها منصرفه إلى صوره عدم 
القصد. 


وقد اختلف أصحاب الكتب المجامع كالحدائق والجواهر والمستند ومنتهى المقاصد وحاشيته والمصباح وغيرهم, 


ص :11/1 


فبعضهم تبعوا المشهور فى عدم الفرق بين العمد وغيره» وبعضهم قال بالفرق. 


استدل القائلون بعدم البطلا-ن فى صوره عدم العمد: بالأصل بعد منع الإطلاقات» وبالأولويه فإن الإمناء لا يزيد حكمه على 
الجماع الذى لا يبطل مع عدم العمد. بل العمد الذى قارن النسيان. 


وبما رواه المقنع عن على (عليه السلام): «لو أن رجلا لصق بأهله فى شهر رمضان فأمنى فليس عليه شىء)((1)) بحمله على صوره 


وبروايه أبى بصير الآتيه فى المسأله الثامنه عشره. 
وبالمناط المستفاد من أخبار الأكل والشرب من غير عمد. 
بل وربها أشكل فى ذلاله الأخباز أو فى ستذها كما فى المستند عن بعض المتأخرين: 


وأجات اليشهور عد هذه الأدلة أما البراءه فبأنه لا مجال لها مع الإطلاق. والأولويه غير معلومه كالمناط؛ ومرسل المقنع فبأنه 
قحك النكد: وقبافا إلى أن الجمع تبرعى فيقع التعارضء ولا يتمكن من المقاومه بعد إعراض المشهور وموافقته للعامه كما عن 


الانتصارء قالوا: بل ظاهر ١يسبقه‏ الماء» ونحوه فى بعض الروايات صوره عدم 


١1/6: ص‎ 


؟١ المقنع من الجوامع الفقهيه: ص8١ سطر‎ -١ 


القصد. هذا ولكن لا يبعد ما اختاره المتأخرونء إذ يشكل فهم الإطلاق من الروايات بعد تعارف عدم الدفق بدون القصد. 


فإن الغالب أن من له زوجه أو جاريه عدم إحاتة الااتقصدى :ولفظة اسيقة) أثما :سمل :فى المنن ازا باعياق أت الفاعل بريد 
جنل تبه لاكداة أكثرء لكن الأعصاب تدفق من غير إراده فعليه كما لا يخفىء ولا وجه لمنع الأولويه. والمناط مؤتّرد وإن لم 
يكن دليلا كالمرسل. 


والحاصل: إن المستند فى الحكم منع الإطلاق المؤيد بالأولويه والمناط والمرسل والروايه» فالأصل البراءه. 


١1/6: ص‎ 


(مسأله ؟3): إذا علم من نفسه أنه لو نام فى نهار رمضان يحتلم 


[ مسأله ؟1: إذا علم من نفسه أنه لو نام فى نهار رمضان يحتلم] لم يكن بنومه بأسء إذ لا إطلاق يشمل مثل المقام» ولذا لم 
يستشكل فيه أحد فيما أعلم» بل إطلاق الإجماعات بعدم البأس بالاحتلام فى النهار يشمل المقام» بل لو علم أنه لو نام جومع معه 
لم يكن من تعمد الجماع؛ هذا مضافاً إلى خبر عمر بن يزيد قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): لأى عله لا يفطر الاحتلام الصائم» 
والنكاح يفطر الصائم؟ قال: «لأن النكاح فعله» والاحتلام مفعول به(00)). 


وإلى جمله من المطلقات» كموثق عبد الله بن ميمونء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «ثلا-ثه لا يفطرون الصائم: القيؤ 
والاحتلام والحجامه)(752). 


وموثق ابن بكير قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يحتلم بالنهار فى شهر رمضان يتم يومه كما هو؟ قال: «لا بأس 
به 0200). 


١17/2: ص‎ 


-١‏ الوسائل: ج/ ص ”7 باب 8" مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
"- ([1]) الوسائل: ج/ ص ١‏ باب 8" مما يمسكك عنه الصائم ح ١‏ 
*- (["] ) الوسائل: جلا ص 7,7 باب 0“ مما يمسكك عنه الصائم ح” 


فالأحوط تركه. وإن كان الظاهر جوازه خصوصاً إذا كان الترك موجباً للحرج. 


وصحيح العيص بن القاسم. إنه سثل أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل ينام قبل أن يغتسلء قال: «لا بأس)((1))» لظهوره فى 
كون ذلك فى النهار ولو بقرينه أخبار نوم الجنب ليلاً. 


والإشكال فيه بعدم إطلاق التعليل لصوره العلم بذلكء فى غير محله» لكثره من يعلم ذلكك ولو علما إجمالياء ومن المعلوم عدم 
الفرق بين العلم الإجمالى والتفصيلىء ومنه يعلم أن قول المصنف إفالأ-حوط تركه] لا وجه له وأقرب منه فتوى البروجردى 
بلزوم الاحتياط فى صوره العلم وعدم الحرج (وإن كان الظاهر جوازه خصوصاً إذا كان التركك موجباً للحرج] والظاهر أن مراده 
أن الحرج مانع عن شمول أدله التكليف له. فإطلاقات إبطال الإمناء لا تشمل الإمناء الذى يقع فى النوم الحرجى وإن كان يعلم 
بذلككء فلا يرد عليه ما ذكره المستمسكك بأن أدله الحرج والضرر على تقدير جريانها إنما تدل على جواز الإفطار لا على نفى 
المفطريه. انتهى. 


ص ://ا١‏ 


-١‏ الوسائل: ج, باب ١١‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح" 


مسأله ١4‏ - جواز الاستبراء والخرطات بعد الاحتلام 


( مسأله :)١5‏ يجوز للمحتلم فى النهار الاستبراء بالبول أو الخرطات, وإن علم بخروج بقايا المنى فى المجرىء ولا يجب عليه 
التحفظ بعد الإنزال من خروج المنى إن استيقظ قبله 


[ مسأله : يجوز للمحتلم] والجنب من غير احتلا-م» سواء كان الاحتلا.م والجنابه مضرين بالصوم أم لا إفى النهار الاستبراء 
بالبول أو الخرطاتء وإن علم بخروج بقايا المنى) الموجوده إفى المجرى] لأصل البراءه بتعد عدم شمول إطلاقات الإمناء له 
قطعاء ولا مجال لإطلاقات الاستبراء» لأنها لا اقتضائيه» وقد قرر فى محله أن الأدله اللا اقتضائيه لا تعارض الأدله الاقتضائيه على 
فرض وجودهاء هذا مضافاً إلى السيره بالبول التى لم يردع عنها. فإشكال بعض من قاربنا عصره فى ذلكك منظور فيه. 

زولا يجب عليه التحفظ بعد الإنزال من خروج المنى إن استيقظ قبله) أو فى وسطه كما لو استيقظ وقد تحرك المنى من محله 
ولم ينزل من المجرىء أو نزل بعضه دون بعضء فإنه لا ببطل صومه بإطلاقه حتى يخرج كله أو بعضه الباقى فى المجرى. وذلكك 
لعدم دليل على وجوب التحفظء ولا يصدق على مثل هذا الإنزال دليل حرمه الاستمناء والقضاء والكفاره؛ بل التعليل السابق 
شامل له» فإنه لا يسند إليه عرفاء بل إنما هو شىء فعل به. 


١/8: ص‎ 


بل ربما يقال بشمول إطلاق قوله (عليه السلام): «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذراء (خصوصاً مع الإضرار أو الحرج) فى 


الإمساك, وقد عرفت معنى ذلكك فراجع. 


ثم الظاهر أنه لو فعل فى النهار شيئاً أوجب خروج المنى بحركته عن موضعه ثم تحفظ فلم يخرجء لم يكن مبطلا لأنه لم يمن» 
كما أنه لو فعل ليلا فعلاً أوجب الإمناء نهاراًء كما لو فعل مقدمات الإمناء قبل لحظات من الفجر كان من الإمناء المحرم؛ ولو 
عكس بأن فعل المقدمات قبل لحظات من الليل لم يكن مضراًء إذ لا عبره بالمقدمات, وإنما العبره بوقوع الإمناء العمدى نهاراً. 


كما أن الظاهر أن الثقبه فى الإحليل حكمها حكم الثقبه المعتاده» أما فوق الإحليل وتحته وفى مكان آخر فحكمه يعرف من 
حكم المسأله فى ناقضيه البول إذا خرج من ثقبه كذلك. 


وليس من الإمناء جر المنى بواسطه الآ-له» كما أنه ليس من الجماع إفراغ المنى بواسطه الآ-له فى رحم المرأه. ولو كانت الآله 
متصله بين عضوه ورحمها. 


ثم إن الظاهر أن سلس المنى الذى لا يملكك أمره لا يبطل صومه بذلككء لانصراف الأدله عن مثله. 


١1/94:ص‎ 


مسأله ١2‏ - الاستبراء مع العلم بخروج اليقايا 


(مسأله 18): إذ احتلم فى النهار وأراد الاغتسال» فالأحوط تقديم الاستبراء إذا علم أنه لو تركه خرجت البقايا بعد الغسل فتحدث 


جنابه جديده. 


[مسأله :١8‏ إذا احتلم فى النهار] أو أجنب ولو بما يفسد صومه؛ وذلك لأن تعدد الإجناب محرم آخرء فلا يختص الحكم فى 
المقام وفى المبأله السابقه مما غنوت المصتف وأراد الاغتسال فالأحوط تقديم الاستبراء» إذا علم أنه لو تركه خرجت البقايا بعد 
الغسل) فى النهار (فتحدث جنابه جديده) وذلكك من غير فرق بين كون الخروج بفعله كالبول والخرطاتء أو لا بفعله كسيلانه 
من نفسه» ولا وجه لما فصله المستمسكك فراجع. 


وكيف كانء فيدل على الحكم أنه من الإمناء العمدىء أما قبل الغسل فقد عرفت عدم شمول أدله الإمناء له» وجريان السيره 
بذلك. 


وهناكك احتمال الجواق مطلقاء إذ أدله الآمناء متصرفه عن مثل هذه البقاياء سواء خرجت قبل الغسل أو بعدهء ولذا أفتى يعض 


ثم إن تقيبد المصنف المسأله بقوله: (إذا علم) محل نظرء إذ محكوميه الخارج بدون الاستبراء بكون منيا كاف فى لزوم 
الاستبراء» وإن شكك فى أن الخارج هى البقايا أو غيرهاء إلا إذا أراد بالبقايا المحكوم بكونها بقايا. 


ثم إن الظاهر أنه ليس من هذا الباب حكم بقايا المنى الخارجه 


18٠١ ص:‎ 


من المرأه بعد الجماع, فلو جامعت ليلا واغتسلت قبل أن تستبرئ فخرج نهاراً منى الرجل منهاء لم يوجب جنابه لهاء ولذا لا يجب 
عليها الاستبراء قبل الغسل» على ما شرح فى مسأله الجنابه» فراجع. 


1١8١:ص‎ 


مسأله ١1/‏ - لو قصد الإنزال ولكن لم يترل 
(مسأله :)1١‏ لو قصد الإنزال بإتيان شىء مما ذكر ولكن لم ينزل» بطل صومه من باب إيجاد نيه المفطر. 


[مسأله 17: لو قصد الإنزال بإتيان شىء مما ذكرء ولكن لم ينزل» بطل صومه من باب إيجاد نيه المفطر] لكن قد عرفت غير مره 
الإشكال فى ذلك فالظاهر عدم الإبطال. 


1١/87 ص:‎ 


مسأله 14 - فروع الاستمناء 
(مسأله 18): إذا أوجد بعض هذه الأفعال لا بنيه الإنزال» لكن كان من عادته الإنزال بذلكك الفعل: بطل صومه أيضاً إذا أنزل. 


هنأل ]ذا أ جد عضن هذه الأفمال له هب الإتزال» لكن كان من هاده الأنزال بذلكة القع # بطل ضوفه أبقا إذا انال ! لأنه 
من الانزال العمدىء فإن كل واحد من القصد والاعتياد إذا تحقق صدق الإمناء عمداً الذى هو مورد النصوص والإجماع؛ بل قد 
عرفت ذهاب المشهور إلى البطالان حتى بدون العمد. 


وكيف كان فربما أشكل فى ذلكك بناءٌ على أن القدر المتيقن من النص والفتوى هو صوره القصد دون صوره الاعتياد بدون 
القصدء فالأصل الصحه والبراءه من الكفاره والقضاء. 


بل وخصوص مرسل المقنع المقدم عن الإمام أمير المؤمنين (عليه السلام). 


وروايه أبى بصيرء عن الصادق (عليه السلام): عن رجل كلم امرأته فى شهر رمضان فأمنى؟ فقال: (عليه السلام): «لابأس)(02)) 
فإن إطلاقهما شامل لصوره الاعتياد. 


أو يقال: بالجمع بينهما وبين الروايات السابقه» بحمل هاتين على صوره الاعتياد بدون القصد. وتلكك على صوره القصد. 
ولكن لا يخفى ما فى الجميع: إذ الروايات السابقه شامله لجميع 


1١/7: ص‎ 


٠١ التهذيب: ج ع ص ”737 الباب 28 فى حكم الساهى... ح‎ -١ 


وإما إذا أوجد بعض هذه ولم يكن قاصداً للإنزال ولا كان من عادته فاتفق أنه أنزل» فالأقوى عدم البطلان 

الصور خرج منها صوره عدم القصد والاعتياد بما تقدم» فيبقى الباقى تحت إطلاق تلكك الروايات» أو عمومهاء فلا قدر متيقن فيها 
كما زعمء والفتوى صريحه فى البطلان فى هذه الصوره. 

نعم إن المدارك ذاهب إلى الصحه هنا بسبب تضعيفه الروايات غير الصحيحه المرويه عن ابن الحجاجء والإشكال فى دلالتها 
حيث احتمل أن يكون قوله: «يعبث بأهله حتى يمنى» يراد بحتى معنى «كى» أى لكى يمنىء الظاهر فى القصد لا أن يكون 
«حتى)» غايه ليشمل صوره الإمناء مطلقاً. 

وفيه ما لا يخفىء لوجود الموثق فى الروايات وظهور «حتى» فى الغايه» أما المرسله وروايه أبى بصير فلا بد من حملهما على 
صوره عدم القصد والاعتياد» لأنه أولى من الطرح بالنسبه إلى المرسله التى لا حجيه لها سنداء ولأنه الظاهر بالنسبه إلى الروايه 
التى موردها ما لا يعتاد غالباً خروج المنى به. 

فكيف كان فالمشهور هو المتبع. 

(وإما إذا أوجد بعض هذه ولم يكن قاصداً للإبنزال ولا كان من عادته فاتفق أنه أنزل» فالأقوى عدم البطلان) لما عرفت من 
الدليل فى المسأله الثالثه عشرهء وليس ذلك لأجل قرينيه الكفاره» كما ذكره المستمسكك بحجه أنها تلائم الذنب المفقود فى 
المقام» فإن وجود الكفاره فى كثير من الموارد بلا ذنب» يسقطها عن الدلاله العرفيه على 


1١/815: ص‎ 


وإن كان الأحوط القضاءء خصوصاً فى مثل الملاعبه والملامسه والتقبيل. 
الخامس: تعمد الكذب على الله تعالى أو رسوله أو الأئمه (صلوات الله عليهم). 


دتكك رون كان الأحدوط القضداء ١‏ لعا ع عند ذهانب المقهون إل لكك وإظلاقانع الاضوص خصوضا ف :ضور احكمان 
ذلك. 


واخضوضا فى شل لاض والداكسة والشتيل امنا را موزة الاجمال زموه :التطوص البظلقه الف ميق يعضتها فى أو 
البحثء. فتحصل أن الإنزال قد لا يحصل بدون السبب إطلاقاًء وقد يكون مع السبب. والثانى قد يكون مع القصد والاعتياد. وقد 
يكون بدونهماء وما يكون بدونهماء قد يكون مع الاحتمال وقد يكون مع ثقه عدم الإنزال. 

والظاهر أن الموجب للقضاء والكفاره صوره القصد أو الاعتياد فقطء لا الصور الثلاث الأخرء وإن كان الأحوط فيما له سبب» 
الققباء بل والكفاره شخصوصا فى صوره الاستماك: 

(الخامس) من المفطرات: (تعمد الكذب على الله تعالى أو رسوله أو الأئمه (صلوات الله عليهم)) لا إشكال فى حرمه الكذب 
عليهم فى شهر رمضان وغيره» كما لا إشكال فى عدم مبطليه الكذب على غيرهم ومن ألحق بهم فى شهر رمضانء وإنما الكلام 


فى مبطليه الكذب عليهم وإيجابه للقضاء والكفاره. فقد ذهب الشيخان 


ص :186 


والسيدان» في الانتصار والغنيه» وأبو الصلاح وابن البراج وعلى بن بابويه والمنتهى إل الإفساد. بل عن السيدين دعوى الإجماع 
عليه» وعن الخلاف نسبته إلى الأكثر. 


خلافاً للسيد فى الجملء والحلى» والمحقق فى المعتبر والشرائع؛ والعلامه فى التذكره والمختلف, وعن المراسم وغيرهم: عدم 
البطلان: وفى الحدائق إنه المشهور ببق المتأخرين: وفى المستئد: إن عليه أكثر المتأخرين: وفى الجواهر: إن عليه أكثر المتأخرية 
إن لم يكن جميعهم. 

استدل الأولون للبطلان بالاحتياط» وبالإجماع؛ وبالأخبار» كموثقه أبى بصير قال: سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: «الكذب 
ينقض الوضوء ويفطر الصائم)»» قال: قلت له: هلكناء قال (عليه السلام): «ليس حيث تذهب إنما ذلك الكذب على الله وعلى 
رسوله وعلى الأثمه (عليهم السلام))((01). 


وموثق سماعه المضمره. قال: سألته عن رجل كذب فى شهر رمضان؟ فقال: «قد أفطر وعليه قضاؤه وهو صائم يقضى صومه 
ووضوءه إذا تعمد)((752). 


ص :1882 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص١٠‏ باب 7 مما يمسكك عنه الصائم ح" 
؟- (11]) الوسائل: جا ص١٠‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح" 


وموثقته الأخرى قال: سألته عن رجل كذب فى شهر رمضان؟ فقال: «قد أفطر وعليه قضاؤه). فقلت: فما كذبته؟ قال: «يكذب على 
اللّه وعلى رسوله)(102). 


والمرفوعه المرويه عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «خمسه أشياء تفطر الصائم, الأكل؛ والشربء والجماعء والارتماس فى 
الماء» والكذب على الله وعلى رسوله وعلى الأثمه (عليهم السلام)» (00). 


وخبر أبى بصير المروى عن النوادر» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «من كذب على الله وعلى رسوله (صلى الله عليه وآله) 


وهو صائم نقض صومه ووضوءه إذا تعمد)(00). 


الصائم)(60)). 


الأكل 


1١/1/: ص‎ 


-١‏ الوسائل: جلاص ١١‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح8 

"- (51]) الوسائل: ج/ا ص "١‏ باب ” مما يمسكك عنه الصائم ح8 
"- ([*] ) الوسائل: ج/ ص ١؟‏ باب ” مما يمسكك عنه الصائم ح7 
؟- ([5] ) الوسائل: جلا ص "١‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


والشرب والنكاح والارتماس فى الماء) وفى موضع آخر منه: «واتق فى صومكك خمسه أشياء تفطركك الأكل والشرب والجماع 
والارتماس فى الماء والكذب على الله وعلى رسوله وعلى الأئمه ( عليهم السلام) والخنا من الكلام والنظر إلى ما لا يجوز)»(10)) 
إلى غيرها. 


وقد أشكل القائلون بعدم المبطليه على الأدله المذكوره. أما الاحتياط فبأن الأصل البراءه والصحه. وأما الاجماع فبأنه لا إجماع 
حتى أن مدعى الإجماع كالسيد خالف ذلكك فى كتاب آخر له. وبالإضافه إلى أنه محتمل الاستناد وهو مسقط له عن الحجيه. 
وإما الأخبار فبأنها بين ضعيف السند كالمرفوعه والرضوىء بل وأخبار أبى بصير بالاشتمال على الواقفيه والإضمارء وبين ضعيف 
الدلاله لاشتمالها على نقض الوضوء مما لم يقل به أحد. 

ثم استدل هؤلاء لعدم البطلان بالأصلء وبالأخبار الحاصره للمفطرات فى أمور غيره» كصحيح محمد بن مسلم قال: سمعت أبا 
جعفر (عليه السلام) يقول: «لا يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال»»؛ وفى بعض الروايات «أربع خصال: الطعام والشراب 
والنساء والارتماس)((5)). فإن الحصر مفهوماً ومنطوقاً دال على عدم ضرر الكذب بالصوم. 


١/8/8: ص‎ 


١-فقه‏ الرضا: ص 77١‏ سطر ١8‏ 
؟- ([1]) الوسائل: جلا ص9١‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


لكن الأتساف أن م3 كره المعتلف تنما لمح عرقت هو الأقرت:' إذ الأصل لا تخا لدافى قيال الدنل: ولا مخدئن أله البطلذن 
إلا الأخبار الحاصره والأخبار التى دلت على بطلان الوضوء بالكذبء ولا دلاله فى شىء من هذه الأخبار» إذ الحصر إضافى 
بقرينه ما دل على بطلان الصوم بما سوى المذكورات فى هذه الأخبار ولذا يلتزم نفس القائلين بعدم البطلان فى الكذب بأن 
المفطرات أكثر من المذكورات فى الأخبار الحاصره؛ وما أكثر الحصر الإضافى فى الأخبارء والسّدر أن المتكلم يأتى بالكلام 
حسب مقتضى المقام» فقد يكون المقام مقام أمور خاصه. فينساق الكلام حولها فقط إثباتاً ونفياً وحصراً. 


الأ ترق الو سالعباة صيادا عن انهل يوعد فى فى هذ الصكارئ كاتنت الأكابه الى منضية على الصييدة:ولؤبوحه البؤال 
حطاب إلى حطاب كان النفى منصباً على الحطب وهكذا. 


وأا الأحان الت فرك الوضوة بالصوم فى البطلان مع أنه لا قائل بظلان الرضوء قد لكك أيقا غير كان عه انعرفا أن دك 
الواجبات والمستحبات كالمحرمات والمكروهات فى الأخبار فى سياق واحد غير عزيز» ولذا اشتهر بينهم أن مقتضى القاعده هو 
رفع اليد عن ما دلت القرينه على أن يراد به خلاف الظاهر دون ما عداه. 


فإذا قال المولى اغتسل للجمعه والجنابه» رفع اليد عن ظهور اغتسل فى الوجوب بالنسبه إلى الجمعه؛ لدليل خارجى دل على 


1١84:ص‎ 


ا ل 


استحباب غسل الجمعه؛ ويبقى ظهور الوجوب بالنسبه إلى الجنابه على حاله لعدم قرينه صارفه عنه» فما ذكره المصنف تبعاً لمن 


عرفت هو الأقرب. 
أما الإشكال فى سند بعض ودلاله أخرى فبمعزل عن التحقيق, بعد وجود ما هو ظاهر الدلاله وحجيه السند كما لا يخفى. 


ثم إن الكذب على هؤلاء مضر (إسواء كان متعلقاً بأمور الدين) كأن ينسب الحكم إلى أحدهم [أو الدنيا) كأن يقول: إن 
رسول الله (صلى الله عليه وآله) أكل كذا أو مشى إلى الموضع الفلانى أو ما أشبه. سواء كان فى الأمور التكوينيه كأن يقول: إن 
الاخلق كذاه أو الأموئ المقرينيه كآن بسي كما اليد فييحاتة: 


وهذا الإطلاق هو الذى اختاره المنتهى والتحرير ومنتهى المقاصد وغيرهمء وذلكك لإطلاق الأدله. 


خلافا لكاشف الغطاء الذى اختار الاختصاص بأمور الدين فقط» وكأنه للانصراف بمناسبه الحكم والموضوع, ولا يخفى ما فيه 
ثم احتاط الكشف فى تسريه الحكم إلى الأسمور العاديه والطبيعيه وإلى القضاء والفتوى» وأشكل عليه الجواهر(10)) بأن من 
الفتوى ما يكون إخباراً فمع فرض كونها باطالا كانت كذباً. 


١91١:ص‎ 


778 الجواهر: ج8١ ص‎ -١ 


وسواء كان بنحو الإخبار أو بنحو الفتوىء بالعربى أو بغيره من اللغات 
وفعله وتقريره» فإذا قال: قتل خالد رجال قبيله كذا ولم يظهر النبى (صلى الله عليه وآله) أسفاء كان من الكذب المبطل. 


وربما يناقش فى تقسيم ما ورد عنهم (عليهم السلام) إلى أمور الدنيا وإلى أمور الدين» بدعوى أن كل شىء ورد عنهم ولو بنحو 
التقرير مصدر للحكم, فلا يصدر منهم إلا الأمور المربوطه بالدين» نعم يصح التقسيم بالنسبه إلى ما يصدر عنه سبحانه» فتأمل. 


[وسواء كان بنحو الإخبار] كأن يقول: قال الله كذا /أو بنحو الفتوى] كأن يقول: هذا حلالء إذ الظاهر أنه فى مقام الحكم 
ينسب المفاد إلى الله تعالى. 


نعم لو صرح: بأن هذا استفادتى من الأخبار وكان كاذب كان من الكذب على نفسه. 

ومن قبيل قوله هذا حلالء أمره ونهيه فى ما إذا كان فى مقام بيان الحكمء كالفقيه الذى يسأل عن أنه هل أفعل كذاء فيقول افعل 
أو لا تفعل» إذ المقام مقام نقل الحكم ولو بصوره الإنشاءء ولذا يصح أن يقال: إنه يكذب على الله» فإن الإنشاء إذا كان طريقاً 
إلى الخبر جاء فيه الصدق والكذب كما ذكر فى محله» ولذا يقول الإنسان لمن يستعطى إنه يصدق أو يكذبء لأن استعطاءه 


طريق إلى إخباره بأنه فقير. 
[بالعربى أو بغيره من اللغات) للإطلاق» كما ذكره غير واحد 


١9١:ص‎ 


من غير فرق بين أن يكون بالقول أو الكتابه أو الإشاره أو الكنايه أو غيرها مما يصدق عليه الكذب عليهم 


من غير فرق بين أن يكون بالقول أو الكتابه أو الإشاره أو الكنايه] بذكر اللازم وإراده الملزوم» كأن يقول فلان كثير الرماد 
وهو يريد به الكرم» والمعيار حينئذ ما أريد من اللفظ لا ما هو ظاهر اللفظء فإن كان كريماً فى المثال كان القائل صادقاً وإن لم 
يكن له رماد. وإن كان بخيلاً كان كاذباً وإن كان كثير الرماد (أو غيرها) كسائر أقسام المجاز (مما يصدق عليه الكذب 
عليهم 1 إذ لا اختصاص للكذب بالكلام. 


نعم هز يكل الكت قن ,نرقم اكلام عامل كدق إذا كان قن معردن تميلة كاك ونا عن امكل باماعنت إذاوسل إن 
خبر كاذب فسكت عند الخبر الكاذب» ففى كونه كذباً عليهم لإطلاق الكذب له عرفاء أو لا لأنه لم يصدر منه إلا السكوتء 
احتمالان. 


ثم لافرق بين كون الكذب نفياً أو إثباتاء فلو قال: لم يقل رسول الله (صلى الله عليه وآله) «الحسن والحسين إمامان» كان كاذباً 
خلااً لالحكاه متي المقاصد عن يعن المحققين واستكرية» والأسعدراب فى ميحله كا لأامخفى. 


وهل فتح المسجله التى سجل فيها الكذب فى حكم الكذب عليهم أم لاء احتمالان» والظاهر العدم لأنه فى حكم إراءه الورقه 
المكتوب عليها الكذب. 


اللهم إلا أن يقال بدخولهما فى أقسام الإشاره؛ ألا ترى أنه لو 


١917:ص‎ 


ومن غير فرق بين أن يكون الكذب مجعولا له أو جعله غيره وهو أخبر به مسنداً إليه» لا على وجه نقل القول» وأما لو كان على 
وجه الحكايه ونقل القول فلا يكون مبطلا. 


كتب أن طريق النجف إلى كربلاء من طرف الشمالء فإذا سأله أحد عن الطريق أراه الورقه» صدق عرفا أنه كذب عليه. 


(من غير فرق بين أن يكون الكذب مجعولاً له أو جعله غيره وهو أخبر به مسنداً إليه لا-على وجه نقل القول) بل كان كلامه 
إغتار اهن ةو إشاد إلى الغير» كما لو قال: قال رسول اللّه (صلى الله عليه وآله): خالد سيف الله» كما فى الكتاب الفلانى. 


(وأما لو كان على وجه الحكايه ونقل القول فلا يكون مبطا) لأنه لم يكذبء. وإنما نقل الكذب 1 وناقل الكذب ليس 
2 


ثم الظاهر أن المعيار تلقى السامعين له كلاماً منسوباً إليهم (عليهم السلام) وإن ورّى هو أو أتى بمخرج جهراً أو إخفاتاء فلو قال: 
كان زيد كافراًء فيما إذا كان زيد مؤمتاء وأراد الكفر بالجبت والطاغوتء كان داخلا فى أقسام الكذب, وهكذا لو قال: لم أر فى 
تاريخ أن شمراً قتل الصادق (عليه السلام) فيما إذ كان السامعون يتلقون الكلام أنه ينبت ذلك كما أن ذلكك كثير فى العوام» 
وخصوصاً النساء منهم؛ واستغل مثل هذه الكلمات الذين يريدون تهيبج عواطف الناس فى قضايا الحسين (عليه السلام) حيث لا 
يلتفت العوام إلى خصوصيات الكلام» وهكذا لو أخفت قوله (لم أر) ثم أجهر قوله 


١97 ص:‎ 


فى بعض التواريخ أن علياً (عليه السلام) قتل معاويه. فإن كل ذلكك داخل فى الكذب. 
وهل لسان الحال من الكذب؟ فيه أقوال: 

الأول: إنه من الكذب مطلقاء لأنه مخالف للواقع؛ مثلا قول الشاعر: 

فهوى عليه ما هناكك قائلا اليوم حل من البنود نظامها 

وهكذا لم يكن واقعاً. 


الثانى: التفصيل بين ما كان يقتضيه الحال» وبين ما لم يكن» فالأول لا إشكال فيهء بخلاف الثانى» إذ اقتضاء الحال يخرج ذلك 
عن الكذب عرفا وكان الوالد (رحمه الله ) يرجح هذا القول. 


القالعة الحواز مظلفاء .ولا استفده لأنه خارج عن الكذبء ولذا لو سمع الإنسان بأشعار السيد الحلى أو غيره لم يخطر يباله أنه 
يكذب على الحسين (عليه السلام)» ويؤيد ذلكك ما ثبت فى الديوان المنسوب إلى الإمام (عليه السلام) من الأبيات التى قرأها 
على قبر سيده النساء (صلوات الله عليها) التى منها: 


وقال الحبيب وكيف لى بجوابكم 

وأنا رهين جنادل وتراب 

أكل التراب محاسنى فنسيتكم 

وحجبت عن أهلى وعن أترابى 

والسر أن الذى يضفى على الكلام صبغه الكذب ليس اللفظ المخالف للواقع» وإنما المقصود المخالف للواقع» كما عرفت فى 


١95: ص‎ 


الكنايه» فإذا أنشأ الكلام بداعى التفجع أو التحزن أو السرور أو المزاح أو الكنايه أو ما أشبه. كان محور الكذب مخالفه الداعى 
للواقع وعدمهاء لا أن المحور مخالفه الخبر للواقع. 


١916:ص‎ 


مسأله 1 - إلحاق الأنبياء فى الكذب على الله 
(مسأله 14): الأقوى إلحاق باقى الأنبياء والأوصياء بنبينا (صلى الله عليه وآله) فيكون الكذب عليهم أيضاً موجباً للبطلان 


( مسأله 14: الأ.قوى إلحاق باقى الأنبياء والأوصياء بنبينا (صلى الله عليه وآله)) وأئمتنا (عليهم السلام) (فيكون الكذب عليهم 
انا نوما اطاط ١‏ كنا شاد واس ودر 


واستدل لذلكك: بأن الكذب عليهم راجع إلى الكذب على الله تعالى؛ وبالمناط» وبإطلاق رسوله والأثمه فى الروايات لهم. 
خلافاً لكاشف الغطاء وغيره حيث لم يبطلوا بذلكك, للأصل. 


وردّوا ما ذكره الأولون من الأدله» لأن جعل الكذب على النبى فى الروايات فى مقابل الكذب على الله دليل على عدم رجوع 
الكذب عليهم إلى الكذب على الله تعالى» والمناط غير قطعىء ولفظه الرسول والأثمه منصرفه إلى رسولنا (صلى الله عليه وآله 
وسلم) وأئمتنا (عليهم السلام). 

أقول: المقابله بين الله والرسول فى المقام من قبيل المقابله بينهما فى (اطيعوا الله واطيعوا الرسول)(010)): كما لا يخفىء وعليه 


يرجع الكذب عليه على الكذب على الله؛ إلا فى نحو ما إذا قال: لبس الرسول الثوب الفلانى مثلاء والمناط عرفى وهو كاشف فى 
استناده 


١918:ص‎ 


-١‏ سوره المائده: ابه كن 


بل الأحوط إلحاق فاطمه الزهراء (سلام الله عليها) بهم أيضاً. 

الحكم, والإطلاق لا بأس بهء إذ الانصراف لو كان فهو بدوىء فالقول بالإلحاق أقوى, كما ذكره المصنف وغيره [بل الأحوط] 
أو الأ.قوى [إلحاق فاطمه الزهراء (سلام الله عليها) بهم أيضاً] فإن إطلاق الأئمه فى مثل هذه المقامات شامل لهاء كما لا يخفى 
على من علم أن حكمها حكمهم مطلقاًء حتى ورد فى جمله من الروايات» كما ذكرها السيد هاشم البحرانى (رحمه الله): إن لها 
الولايه المطلقه كولايه على (عليه السلام) وأنها أفضل من الإمامين الحسن والحسين (عليهما السلام). 


والحاصل: إن العرف الملتفت إلى هذه المنزله ينصرف إلى ذهنه من إطلاق الأئمه الأعم منها (عليها السلام)» ولذا اختار كشف 
الغطاء والجواهر وغيرهما ذلككء» خلافاً لنظر المستمسكك وفتوى منتهى المقاصد. 


أما الملائكه والصالحون كالمقداد وأبى ذر وأولاد الأثمه الطاهرين» فلا إلحاق» ولم أر من أفتى بالإلحاق, إذ لا دليل ولا إطلاق 


١91/: ص‎ 


مسأله "١‏ - الكذب غير الموجه 


( مسأله :2٠١‏ إذا تكلم بالخبر غير موّجه خطابه إلى أحد, أو موججها إلى من لا يفهم معناه» فالظاهر عدم البطلا-ن» وإن كان 
الأخوط القضاء 


[مسأله :٠١‏ إذا تكلم بالخبر غير موجه خطابه إلى أحدء أو موججها إلى من لا يفهم معناه] أو إلى من يفهم ذاتاً لا فعلاء لنوم أو 
سكر أو ذهول أو ما أشبه؛ أو تكلم بإخفات مع التوجه إلى أحد, سواء فهم أنه يتكلم بوساطه إشاره أم لا» وسواء علم بأنه بما ذا 
تكلم إجمالا أو لاء [فالظاهر) عند المصنف وبعض آخر إعدم البطلان) فى الموارد التى ذكروها (وإن كان الأحوط القضاء). 


أما عدم البطلان» فلعدم صدق الكذبء إذ المنصرف عنه ما كان موبجهاً مع سائر الخصوصيات. وأما الاحتياط بالقضاء فلاحتمال 
الإطلاق. 


أقول: وهذه المسأله سياله تأتى فى الغيبه والسب وما أظيه فلو سب زيدا وعده فى دازمة فهل يله أدله الس أم لاء وهكذا لو 
سه أمامه بما لا يعرف معناه ولكنه فهم أنه أخذ فى سبه. 

والظاهر لزوم القول بالبطلان فى بعض الموارد» للصدق قطعاًء كما إذا أكذب موبجها إلى مخاطب يعلم أنه يكذب إجمالا ولكنه 
لا يعلم تفاصيله؛ أو يسمع بعضه ولا يسمع بعضه. والأحوط إلحاق سائر الموارد» فكما أنه لو سبٌ أحد المعصومين وحده ثم 
علم بذلكك الحاكم حده؛ لصدق السبء كذلكك لو كذب على أحدهم. ولذا إذا اطلع 


١918:ص‎ 


أحد على فعله ولو اطلاعاً إجماليا يقول إنه يسب» أو يدعوء أو يستهزئ» أو يكذب وهكذا. 
بل الكتابه أهون وقد حكموا بالبطلان» وإن لم يطلع أحد عليها بأن أعدمها بعد الكتابه. 
ومنه يعلم حكم ما لو كذب فى المستجل أو فيما أشبه. 


ثم إن من لا يقول بالبطلا-ن فى غير الموجه. هل يقول بذلكك فى غير الموجه الذى يسمعه الغير باطلا-ع من المتكلم أو دون 
اطلاع منه» احتمالان. 


١919:ص‎ 


مسأله 7١‏ - إشاره الكذب على رسول الله 
(مسأله :)7١‏ إذا سأله سائل هل قال النبى (صلى الله عليه وآله وسلم) كذاء فأشار نعم فى مقام لاء أو لا فى مقام نعم» بطل صومه. 


[مسأله :1١‏ إذا سأله سائل هل قال النبى (صلى الله عليه وآله وسلم) كذاء فأشار نعم فى مقام لا أو] أشار إلا فى مقام نعم بطل 
صومه] لصدق الكذب. إذ لا يلزم فيه التفصيلء بل الإجمال كاف فى الصدق عرفاء وكذلك إذا فعل فعلا بعد سؤال السائل» 
مثلا قال توضأ وضوء رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) فتوضاً منكوساً. 


ولو قال: لا أعلم؛ فيما إذا كان يعلم» فهو كذب على نفسه لا على الرسولء وبالعكس بأن قال: أعلم» فى مقام لا أعلم. 


ومن الكذب المجمل المبطل ما لو سئل عنه هل تعلم أن رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) فعل كذا فقال: أعلم؛ فى مقام لا 
أعلم. أو فى مقام أعلم بالعدم؛ إذ لا يلزم فى صدق الصدق والكذب ذكر المتعلق. 

ولو قرر فعلاً بخالف قول الرسول أو فعله تقريراً باعتبار الحكايه» كما لو قال له سائل: إنى أتوضأء فإن كان وضوئى موافقاً لوضوء 
رسول اللّه (صلى الله عليه وآله وسلم) فاسكت وإلآ فاستشكلء ثم توضأ السائل منكوساء شك اتوك صميها فقالنه 
إشكالء فهل هذا من الكذب نظلقاً: أو ليس من الكذب مطلقاء أو يفصل بين السكوت فليس يكذب: والاستشكال فهو من 


الكذب؟ احتمالات. 


٠٠١:ص‎ 


مسأله ؟7 - تعمد الكذب 
( مسأله _ 37): إذا أخبر صادقاً عن الله أو عن النبى (صلى الله عليه وآله وسلم) مثلاً ثم قال: كذبت بطل صومه. 
وكذا إذا أخبر بالليل كاذباًء ثم قال فى النهار: ما أخبرت به البارحه صدق. 


(مسأله 77: إذا أخبر صادقاً عن الله أو عن النبى (صلى الله عليه وآله وسلم) مثلاء ثم قال: كذبت بطل صومه] لآأذقوله ديت 
تكذيب إجمالى للواقع الذى قاله الرسول (صلى الله عليه وآله وسلم)» ولذا صرح كاشف الغطاء بإبطاله» وقيده المستمسكك بما 
إذا كان المقصود نفى الواقع المطابق للخبر كما هو الظاهرء لاما إذا كان المقصود نفى الخبر المطابق للواقع» فلا يببطل صومه 
لأنه ليس كذبا على الله وإثما هو كذ على انفسة. 


[وكذا إذا أخبر بالليل1 أو قبل شهر رمضان (كاذباًء ثم قال فى النهار] من رمضان إما أخبرت به البارحه صدق!] أو بالعكس» 
لصدق الكذب فى المقامين» وهكذا بأن صدق يوماً وكذب فى يوم آخرء ولو قال: إنى أريد أن أكذبء ثم نقل كلاماً عن 
الرشول (صلى الله غليه:وآله):وكاة فطابقا للواقع» أو قال: إنى أريد أن أصدقء ثم نقل كذباً عن الرسول (صلى الله عليه وآله 
وسلم) كان مبطلا. 


ثم إنه ليس من الكذب ما لو عقب الكلام بما يخرجه عن الكذبء فيما لم يكن رجوعا 


٠١١:ص‎ 


عرفاء كما لو قال: علّم رسول الله (صلى الله عليه آله وسلم) علياً (عليه السلام) تسعمائه باب من العلم ومائه باب آخره أو قال: 
علمه ألف باب وباب إلا باباً واحدأء على تأمل فى ثانى المثالين. 


7١ ص:7‎ 


مسأله 77 - أخبار الكذب متعمدًا 
(مسأله 57): إذ أخبر كاذباً ثم رجع عنه بلا-.فصلء لم يرتفع عنه الأثر» فيكون صرمه باطاة ل وكذا إذاقاب عد ذلك فانالة 


(مسأله *1: إذا أخبر كاذباً ثم رجع عنه بلا فصلء لم يرتفع عنه الأثر] إذ لا يخرج الخبر السابق عن كونه كذبا بالرجوع عنه؛ كما 
صرح بذلكك كاشف الغطاء ومنتهى المقاصد وغيرهما (فيكون صومه باطللاء بل وكذا إذا تاب بعد ذلكك فإنه لا تنفعه توبته فى 


ولى أخخير عرنادفا ثم أظهر الندم؛ كما لو كان من عادته الاستغفار عقيب كلما يكذبء فاستغفر وقصد بكذب إظهار كون كلامه 
كذباًء فالظاهر أنه داخل فى الإشاره التى تقدم الكلام فى كونها من أقسام الكذب. 


7١7: ص‎ 


مسأله 5" - عدم الفرق بين أن يكون الكذب مكتوبًا أو لا 
(مسأله ©7): لا فرق فى البطلا-ن بين أن يكون الخبر المكذوب مكتوباً فى كتتاب من كتب الأخبار» أو لاء فمع العلم بكذبه لا 
يجوز الإخبار به وإن أسنده إلى ذلك الكتابء إلا أن يكون ذكره له على وجه الحكايه دون الإخبار» بل لا يجوز الإخبار به على 
سبيل الجزم مع الظن بكذبه؛ بل وكذا مع احتمال كذبه 


(مسأله 16: لا-فرق فى البطلان) بالكذب (بين أن يكون الخبر المكذوب مكتوباً فى كتاب من كتب الأخبار» أو لاء فمع العلم 
بكذبه لا يجوز الإخبار به وإن أسنده إلى ذلكك الكتاب] فيما إذا كان الإخبار من نفسه والإسناد لذكر السند فقطء وذلكك لأنه 
إخبار واسنادء وقد عرفت سابقاً أن الإسناد لا يخرج الأخبار عن كونه إخبارأًء كما لو قال رسول الله: خالد سيف الله» كما فى 
البخارىء فإنه إخبار وإسناد» [إلا أن يكون ذكره له على وجه الحكايه دون الإخبار]. كما لو قال: فى البخارى ذكر كذاء ولم 
بقصد إخباره بنفسه عن الرسول (صلى الله عليه وآله). 


إبل لا يجوز الإخبار به على سبيل الجزم مع الظن بكذبه» بل وكذا مع احتمال كذبه] إلا أن يكون الرواى ثقه يشمله قوله (عليه 
السلام): «لا عذر لأحد من موالينا فى التشكيكك فيما يرويه عنا ثقاتناا. خصوصاً بعد مثل خبر ديه قطع أصابع المرأه» فإنه يجوز 
الإسناد إليهم حينئذ. 


والحاضل: إن العمل وما هو بمنزلته من الأدله المسوغه للاخبار 


7١ ص:5‎ 


إلا على سبيل النقل والحكايه؛ فالأحوط لناقل الأخبار فى شهر رمضان مع عدم العلم بصدق الخبر أن يسنده إلى الكتابء أو إلى 
قول الراوى على سبيل الحكايه. 


كالاستصحاب والبينه والخبر الموثق والمناط القطعى وما أشبه. كلها يخرج الخبر عن الكذب العمدىء فالأخبار حينئذٍ جائز» ولو 
كان فى الواقع مخالفاً لم يكن مبطلاء فهو مما أذن به الله وهو قول على الله بما يعلم» فلا يشمله الافتراء فى قوله: (الله أذن لكم 
أم على الله تفترون)(10))» وقوله: (اتقولون على الله ما لا تعلمون)((5)) وأمثالها. 


ولو لم يكن الرواى ثقه بأن احتمل الصدق والكذب احتمالاً متساوياء فإن نقله مجرداً عن الإسناد فالظاهر عدم البطلان للشكك فى 
حصول الكذب _ أى الخبر المخالف للواقع _ الموجب للشكك فى حصول الإفطار فالأصل عدمه؛ بل هذا لا يسمى كذبا عمديا. 


نعم الأولى أن لا ينقل إلا على سبيل النقل والحكايه) سواء مسنداً كأن يقول قال فلان أو مجمللا كأن يقول روى مثلا. 


أما قول المصنف: إفالأحوط لناقل الأخبار فى شهر رمضان مع عدم العلم بصدق الخبر أن يسنده إلى الكتاب أو إلى قول الراوى 
على سبيل الحكايه] فهو أولىء لا أنه لازمء بل لو قلنا بأن الظاهر من 


7٠١6: ص‎ 


04 سوره يونس: آيه‎ -١ 


؟-([1]) سوره يونس: آيه / 


الإخبارات أنها مسنده. لعلم السامعين بأن المتكلم إنما ينقله عن مصدر فلا فرق عندهم بين أن يقول: قال رسول الله» وبين أن 
يقول: روى أنه قال رسول الله» أو فى الكتاب الفلانى قال رسول الله (صلى الله عليه وآله)؛ كان الاحتياط الأولوى أيضاً محل نظر. 


وعلى هذا فالظاهر أنه إذا قرأ القارئ من كتب أمثال الطبرى» أو نقل الأخبار التى لا يعلم كذبها عن صحاح السنه مثلا بدون 
الإسناد لم يكن مضراً بصومه. وإن كان الاعتماد على هؤلاء'ء مذموماء لما ورد من أنهم اؤتمنوا على كتاب الله فحرفوه. وعلى 
العتره فضيعوهاء فتأمل. 


ثم إنه ربما أشكل بعض فى قراءه القرآن لحناء وكذ لكك الأدعيه والأخبار الوارده عنهم (عليهم السلام)» لأنه إسناد. والحال أن 
الآديه مثلا لم ينزلها الله سبحانه كما يقرأ هذا اللاحن» ولذا أشكل فى ذلكك فى غير شهر رمضانء واحتمل البطلان فى شهر 
رمضان. قال: بل ربما قرأ القارئ اللاحن كفرء كما لو قرأ بصيغه الخطاب فى دعاء الكميل قوله: «وتجرأت بجهلكك»؛ وهكذا. 


أقول: والظاهر انصراف الكذب والكفر والافتراء عن مثل ذلكك» خصوصاً واللغه الفصحى إنما هى نادره المثال منذ أول الإسلام» 
والذ للحن اند ومن ' النادرة ولا ورد إن الرجل الأعحى ين الأنه إذاقر] القر ان :رفع الملاتكه عرياء كما سدق فى حك 
القراءه» 


7١2: ص‎ 


بل تكليف العامه بالصحه من أصعب التكاليف. 


ولذا ذهب جمع كبير من الفقهاء إلى عدم الإشكال فى القراءات الملحونه لحنا لا يخرجها عن الصوره العرفيه» فالأقوى عدم 
البأس فى ذلكك لا فى شهر رمضان ولا فى غيره؛ والله العالم. 


7١17: ص‎ 


مسأله 4؟ - الكذب على الفقهاء 


(منساله ): الكذب على الفقهاء والمجتهدين والرواه وإن كان خخراما لها بوسعية بطلان الصوم. إلا إذا رجع النى الكذب على الله 
ورسوله (صلى الله عليه و آله وسلم). 


(مسأله 6 الكذب على الفقهاء والمجتهدين والرواه وإن كان جوايا له ووب بطلان الصوم] وذلكك لحصر المبطل فى الأمور 
المذكوره فى الروايات» فالأصل عدم إبطال غيرها. 


وما يمكن أن يستدل به على الإبطال» المناط الموجود فى الكذب على الله ورسوله» وأن الكذب على هؤلاء مرجعه إلى الكذب 
على الله ورسوله؛ وفيهما ما لا يخفىء إذ لا مناط» وليس مطلق الكذب عليهم راجعاً إلى الكذب على الله ورسوله. 


نعم إذا رجع كان مبطل ولذ استثناه بقوله: [إلا إذا رجع إلى الكذب على الله ورسوله (صلى الله عليه وآله وسلم)) والأئمه 
(عليهم السلام) فهو مبطل من حيث إنه كذب عليهم, لا من حيث إنه كذب على الفقهاء. وذلكك مثل أن يكون المتكلم فى 
صدد بيان أفعال النبى (صلى الله عليه وآله وسلم) ثم ينسب إلى الصدوق أنه روى أن الرسول (صلى الله عليه وآله وسلم) فعل 
كذاء نسبه مكذوبهء حيث إنه أخبر عن الرسول ونسبه كذباً إلى الصدوق. 


7١/8: ص‎ 


مسأله 72 - الكذب اضطرارًا أو تقيه 
(مسأله 8): إذا اضطر إلى الكذب على الله ورسوله فى مقام التقيه من ظالم لا يبطل صومه به 


[مسأله 18: إذا اضطرٌ إلى الكذب على الله ورسوله فى مقام التفيه من ظالم لا يبطل صومه بها كما عن كشف الغطاءء واختاره 
بعض المحققين» وذلكك لأن التقيه ترفع الأحكام مطلقاًء وضعيه كانت أو تكليفيه. إلا إذا دل الدليل من الخارج على عدم رفع 
الحكم الوضعىء كما دل على قضاء الصوم بالإفطار تقيه لقوله (عليه السلام): الأذ اقطر يرما من رعشان واققيه أيه لقره 
أن يضرب عنقى)(02). 


هذا بالإضافه إلى انصراف أدله الكذب على الله ورسوله إلى الكذب المحرم, بقرينه ذكر نقض الوضوءء وبمناط السب الذى هو 
أشد من الكذبء وقد قال سبحانه: (إلا من أكره وقلبه مطمئن )(72)). 


وقال الإمام (عليه السلام): «أما السب فسبونى)(00). 

خلافاً لمتتهى المقاصد وبعض آخرء فقالوا بأنه يبطل. 
واستدلوا لذلكك بإطلاق أدله الكذب» واختصاص أدله التقيه 
ص: 5١9‏ 


-١‏ الوسائل: ج/ ص 48 باب 017 مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
؟-(1[؟]) سوره النحل: ايه ١.‏ 
"'- (["] ) الوسائل: ج١١‏ ص5/8 باب افق الأس بالمعروفق والنهى عن المنكر ح ٠١‏ 


كما أنه لا يبطل مع السهو أو الجهل المركب. 
برفع الحكم التكليفى لا الوضعىء ولا مناط» مع أنه يشكل أصل النظير. 


أقول: قد عرفت عدم الإطلاق للانصرافء؛ وتصنيف الحكم إلى التكليفى والوضعى بعد الغض عن أنه لا حكم وضعى إطلاقاً 
كما قرره الشيخ فى الرسائل» وإنما الأحكام كلها تكليفيه. 


يرد عليه أن مطلقات التقيه لا وجه لتقيبدها بأحد القسمين بلا شاهدء ولذا يقولون بعدم وجوب إعاده الصلاه فى ما لو أتى بها 
تقيه مع أن الصحه والفساد حكمان وضعيانء والمناط لا بأس به إذ السب يوجب الكفر وهو مبطل للعملء فإذا لم يوجب البطلان 


ثم الظاهر عدم اختصاص التقيه بما كان الطرف سنياًء أو بما لم يكن يعلم الطرف بمذهب المتقى أو ما أشبه من التقييدات التى 
أحدثها المتأخرونء وذلكك لإطلاق أدله التقيه كما شرحناه فى موضعه. 


إ(كما أنه لا يبطل] الصوم بالكذب [مع السهو] بأن أراد شيئاً فصدر عنه كلام آخر سهواً (أو الجهل المركي] بأن قطع بأن 
الكلام الفلانى صادر عنهم (عليهم السلام) ثم تبين العدم؛ وذلكك لما سيأتى من أن المفطرات المذكوره إنما تفطر مع العمد. 


ثم إن بعضهم ذكروا: إن كذب الصبى غير ضارء لأنه ليس بمحرمء فيكون كالكذب تقيه. 


57٠١٠١ ص:‎ 


وفيه: إن حقيقه صوم الصبى كحقيقه صوم غيره» فما يضر صوم غيره يضر صومه كسائر أبواب العبادات. 


1١١:ص‎ 


مسأله /1؟ - إذا قصد الكذب فبان صدقًا 

( مسأله :)1٠‏ إذا قصد الكذب فبان صدقاًء دخل فى عنوان قصد المفطر بشرط العلم بكونه مفطراً. 

مسأله 7؟: إذا قصد الكذب فبان صدقا) لم يكن مبطلا-من حيث إنه كذب, لأسن الكذب مخالفه الخبر للواقع لا مخالفته 
للاعتقاد» إلا على مذهب النظام الذى يشهد له قوله سبحانه: (والله يشهد أن المنافقين لكاذبون)(0))» وقد أجيب عنه فى علم 
البلاغه فراجع. 

نعم إذا كذب كذلكك (دخل فى عنوان قصد المفطر بشرط العلم بكونه مفطراً] فإذا قلنا بأن قصد المفطر كان مفطراًء وإذا لم 
نقل بذلككء كما قربناه لم يكن مفطراء وإنما شرط العلم لأنه إذا لم يعلم كونه مفطرأء كان من قصد ذات المفطرء وذلكك لا يضر 
بالنيه الذى هو معيار الضرر بالصومء ومن المعلوم أن قصد ذات المفطر غير قصد المفطر. 


7١١:ص‎ 


١ سوره المنافقون: آيه‎ - ١ 


مسأله 74 -إذا قصد الصدق فبان كذبًا 
(مسأله 58): إذا قصد الصدق فبان كذباً لم يضر كما أشير إليه. 


مسأله 18: إذا قصد الصدق1 بأن زعم أن هذا الكلالم لهم (عليهم السلام) فنقله عنهم (فبان كذباً لم شير | أنه لبس فخ 
الكذي العمدق كنا أشير الها فى الشاله الاؤس والعشرية. 


71١1١: ص‎ 


مسأله 9؟ - الكذب هزلاً 
(مسأله 54): إذا أخبر بالكذب هزلاً بأن لم يقصد المعنى أصللا لم يبطل صومه. 


[مسأله إذا أخبر بالكذب هزلاً بأن لم يقصد المعنى أصلاً لم يبطل صومه] كما صرح به غير واحد, لأنه ليس بخبر حتى 
يتصف بالصدق والكذب. 


ثم إن الظاهر أنه لا فرق فى مبطليه الكذب بين النسبه إلى أحدهم بالخصوص أو بالإجمالء كأن يقول: قال أحد الصادقين 
(عليهما السلام) كذاء فيما إذا لم يكونا أو لم يكونوا قائلين له لأمنه من مصاديق الكذب عليهم (عليهم السلام)» ولو أجمل 
بالنسبه أحدهم (عليهم السلام) وغيرهم فيما قاله الغير أو لم يقله» كما قال الإمام الصادق (عليه السلام) أو أبو حنيفه قال كذاء 
سواء كان الثانى قائلا له» أو كان أصل الخبر كذباًء فهل يعد هذا من الكذب عليهم مطلقاً أو لا يعد مطلقاً» أو يفصل بين ما لو 
قاله غيرهم فلا كذب,. أو لم يقله غيرهم أيضاً فهو كذبء احتمالات»؛ ولو شكك فالأصل العدم. 

ولو نسب إلى الصادق (عليه السلام) ما قاله الباقر (عليه السلام) أو العكين عسداء فالظاهر عدم الإفطار» لانصراف أدله الكذب 
عن مثله» خصوصاً بعد ما ورد جواز نسبه ما ورد عن أحدهم (عليهم السلام) إلى الآخر. 


ولو نسب إليهم ما هو حق ولكنهم لم يقولوه» كما لو نسب قصه موسى (عليه الإسلام) الوارده فى القرآن إلى الإمام المهدى 


7١5:ص‎ 


(عليه السلام)» ففى كونه داخلا فى الكذب المبطلء احتمالان» وإن كان الاحتياط الدخولء إذ ليس كل شىء مطابق للواقع من 
كلامهم (عليهم السلام). 


الا ترى أنه لو قال: قال الإمام المهدى أن صحن الحسين يصلى فيه زد كان كذباًء وإن كان زيد يصلى فى الصحهن فعلاء ولذا 
اختار ثانى المامقانيين: الافساء ولو اجمل فى الكلام؛ كأن قال: قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) قال: الثانيه من الجملتين. 


نعم لو لم يقلها الرسول كان كذباء ولو افتى العالم بما يطابق الأدله حسب نظره وكان مخالفا للواقع واقعا لم يبطل؛» لعدم الكذب 
العمدى, ولو لم يجتمع فيه شرائط الافتاء» إذ شرائدط الافتاأ حسب تقليد الغير لا حسب ابداء ما استفاده. 


ولو نسب الواعظ ما أفتاه المجتهد إلى الله تعالى؛ لم يكن مفسداً وإن خالف الواقع» لظهور الفتوى فى أنه مستفاد من أحكام الله 
تعالى» فلا إشكال فى النسبه إليه. 


ولو قضى بالباطل فيما لم يعلم أنه باطل» لم يكن من الكذب المفسدء ولو علم ببطلانه فإن كان قضاؤه متضمنا للنسبه إليهم كان 


7١6:ص‎ 


مبطلاء لما تقدم من أنه لا فرق بين الصريح والإشاره» وإن لم يكن متضمنا للنسبه إليهم لم يكن مبطلا. 


ولو فسر القرآن أو الحديث بما ليس ظاهراً فيه مع اعتقاده بالظهور لم يكن كذباً عمدياً وإن خالف الواقع؛ ومع اعتقاده بعدم 
الظهور يكون من الكذب إن كان فيه نسبه إليهم ولو إشاره؛ وإلا فلا يكون مفسداً. 


ولوزووئ فقن العسيه بأن فهم المخاطب أنه ليس من الإمام وهو من الإمام» كأن قال: قال السيد على كذاء وأراد أمير المؤمنين 
(عليه السلام)» لكن المخاطب فهم أنه رجل آخرء لم يكن من الكذب. 


ولو انعكس بأن فهم المخاطب أنه عن الإمام» وليس من الإمام» كأن قال: قال الإمام» وأراد به إمام الجماعه» فهل هو من الكذب 
عليهم» كما فى المستند» أو لا كما فى حاشه منتهى المقاصدء احتمالان» الظاهر الثانى» لأنه لم يكذب عليهم (عليهم السلام)ء 
وإنما فهم المخاطب ذلكك. ويحتمل الأولء إذ المعيار الظهور العرفى؛ ولو شكك فالأصل العدم. 


ولو ظن أن أحدهم (عليهم السلام) قال كذاء لم يجز النسبه لأن الظن لا حجيه فيه إلا إذا وصل إلى الاطمئنان» وكذا لو شككء 
وقد تقدم الكلام فى مبطليتهما. 


ثم إن التصرفات المتعارفه فى الكلام لا يوجب كذبيته» كالمبالغه فى نقل الكلام القائل» والمجازء والاستعاره؛ والكنايه» والتعليق 


7١2:ص‎ 


السادس: إيصال الغبار الغليظ إلى حلقه 
بتحشيه القصه بالزوائد» والإجمالء والتنقيص بحذف بعض الكلام, وما أشبه. 


وهل نسبه الشىء إلى الغير مع ربطه بهم (عليهم السلام) كذبا يوجب الإفساد» كما لو قال أن عمر ضرب علياً (عليه السلام) كذباء 


احتمالان» من أنه كذب عليهم» كما ورد فى عنوان الروايات» ومن احتمال انصراف الكذب عليهم إلى فعلهم وقولهم وتقريرهم 
فقط. 


وقد تقدم غير مره أن مع الشك الأصل العدم. 


ولو قال نهاراً: سأنقل ليلا أحد أقوال الإمام (عليه السلام»» ثم نقل ليلا كذباًء فهل يفطر أم لا؟ احتمالان» من أنه إشاره إلى 
الكذب» ومن أن الأدله منصرفه عن مثله. 


وفى المقام فروع أخر اكتفينا منها بهذا المقدار. 


(السادس] من المفطرات: [إيصال الغبار الغليظ إلى حلقه) كما هو قول معظم الأصحاب عن المدارك, والمشهور كما فى 
الحدائق والمستند والجواهر ومنتهى المقاصدء وعن البرهان القاطع والمشهور شهره عظيمه كادت تكون إجماعاً كما فى 
المستمسككء خلافاً لسكوت الصدوق والسيد والشيخ فى المصباح وسلار, الظاهر فى عدم الإبطال» بل توقف المعتبر كما عن 
المدارك؛ وصرح بالعدم جمله من متأخرى المتأخرين. 


استدل القائلون بالإبطال: بروايه سليمان المروزى قال: سمعته 


7١17: ص‎ 


يقول: «إذا تضمض الصائم فى شهر رمضان أو استنشق متعمداً أو شم رائحه غليظه أو كنس بيتاً فدخل فى أنفه وحلقه غبار فعليه 
صوم شهرين متتابعين» فإن ذلك له فطر مثل الأكل والشرب والنكاح»((1)). 


وبأن فى الغبار ذرات التراب فهو داخل فى الأكل الذى عرفت أنه أعم من القليل والكثير» وبأنه إيصال شىء إلى الجوف وهو 
مفسد بالمناط. وأيد ذلكك بأخبار السعوط والاحتقان بالجامد. وجلوس المرأه فى الماء. والاكتحال والاستياكك بالرطب. 


واستدل القائلون بالعدم: بالروايات الحاصره للمفطرات فى غير المذكورء وبالأصل بعد المناقشه فى الأدله المذكوره؛ أما الروايه 
فبضعف السند, وبالإضمار إذ لم يعلم المراد بالمسؤول عنه» وليس المروزى ممن لا يضمر إلا عن الإمام» ربما اشتمالها على ما 
جمع الأصحاب على عدم مفطريته» أما الكفاره فمنتهى الأمر حملها على نوع من الاستحباب. 


وبمعارضتها بموثق عمر بن سعيد, عن الرضا (عليه السلام) قال: سألته عن الصائم يتدخن بعود أو بغير ذلكء فتدخل الدخنه فى 
حلقه؟ قال: «جائز لا بأس». وسألته عن الصائم يدخل الغبار فى حلقه؟ قال: «لا بأس)(50))) بل وبكلام المقنع الذى هو مضمون 


ص :718 


١ح الوسائل: ج/ .ص58 باب ؟7 مما يمسكك عنه الصائم‎ -١ 
١١ح مما يمسكك الصائم‎ 7١ الوسائل: ج/ ص28 باب‎ ) ]11( -١ 


الأحيار: قال: رلا بأس أن يتمضمض الصائم) إلى أن قال: «ويتبخر)(10). 


وفيه عن الخصال عن الحسن (عليه السلام) قال: «تحفه الصائم أن يدهن لحيته ويجمر ثوبه» وتحفه المرأه الصائمه أن تمشط 
رأسها وتجمر ثوبها»(0)). ومن المعلوم ملازمه التجمير لدخول الدخان الحلق. 


بل وما دل على كون المسلمين فى غزوه الخندق كانوا يحفرون وهم صيام بدون أدنى إشاره إلى شد حلقهم, مع أنه لو كان 
لبان. 


وأما أن فى الغبار ذرات التراب» فبأنه غير ضار بعد عدم صدق الأكل عرفاء ألا ترى أنه لو قال المولى لعبده: لا تأكل شيئاً حتى 
آتيك, لم يصدق أنه خالف المولى فيما إذا كنس البيت فدخل الغبار حلقه. 


وأما إيصال الشىء إلى الجوف فقد عرفت أنه لا دليل على إبطاله فى غير الأكل والشرب والحقنه بالمائع مما هو مورد النص» 
وأما ما ذكر 

75١9:ص‎ 

-١‏ المقنع من الجوامع الفقهيه: ص8١‏ سطر 70 آخر كلمه 


"- ([1]) الوسائل: ج/ا ص28 باب ؟” مما يمسكك عنه الصائم ح؟١‏ 
9 (["7] ) الخصال: ص #١‏ باب تحفه الصائم شيئان ح82 


فى التأبييد فالحكم فى الأصل الكراهه أو ما أشبه. فكيف يود الفرع به» قالوا: والشهره غير ثابته وإن أرسلها بعض إرسال 
المسلمات؛ إذ المحكى عنهم ليسوا إلا جماعه لا يتجاوزون العشرين شخصا مع أن بعضهم خالف نفسه فى كتاب آخر بالسكوت 
أو التوقف أو الفتوى بالخلاف. 


أقول: الإنصاف أنه لو لا النسبه إل الشهره كان اللازم القول عدم الإبطال» لأن العمده فق المقام هى الروايه. ولم تتحقق 


حجيتهاء إذ محمد بن عيسى مجهولء والقول بأن روايه الصفار عنه قرينه على أنه هو ابن عبيد منظور فيه» إذ لا حجيه فى مثل 
هذه القرينه المحتمله. بالإضافه إلى أن ابن عبيد مختلف فيه. 


وأما سليمان فقد اختلفت النسخ فى أنه ابن حفص أو ابن جعفر, والثانى مجهولء والأول مختلف فيه. فلم يبق إلا جبرها بالشهره» 
وقد عرفت ما فى الشهره؛ مضافاً إلى كون الشهره مطلقاً جابره محل نظرء على أنه لم يتحقق استناد المشهور إلى هذه الروايه 
تقيدهم الغبار بالغليظ» وليس فى هذه الروايه ذكر له والتلازم بين كنس البيت وذلكك غير تام كما هو المشاهدء فالقول بالعدم 
هو الأقرب لو لا النسبه إلى المشهور. 


هذا مع الغض عن المعارض المقتضى للحمل على الكراهه؛ والجمع بينها وبين الموثق تكلف ظاهر كما لا يخفى» وأظن أنه لو 
5 


77١ ص:‎ 


بل وغير الغليظ على الأحوط 


يكن خوف الشهره كان حتى القول بالكراهه مما يجب التمسكك له بذيل أخبار التسامح» وقد أطال المتأخرون الكلام حول 


[بل وغير الغليظ على الأحوط) لإطلاق دليل المنع الذى قد عرفتء بل وجمله من الروايات المشعره بالمطلب. كروايه الدعائم» 
عن الصادق (عليه السلام): «أنه كره للصائم شم الطيب والريحان والازتمناس فى الماءة خوفا من أن بصل من ذلك إلى حلقه 
شىء» إلى أن قال: «ومن فعل ذلكك ولم يصل منه إلى حلقه شىء طعمه فلا شىء عليه)(00)). 


والرضوى: «لا بأس للصائم» إلى أن قال: «واستعمال الطيب من البخور وغيره ما لم يصعد فى أنفه) إلى أن قال: «ولا بأس لشم 
الطيب إلا أن يكون مسحوقاً فإنه يصعد إلى الدماغ)(00). 


وعن الهدايه» عن الصادق (عليه السلام) أنه قال: «لا بأس أن يشم الصائم الطيب إلا المسحوق منه؛ لأنه يصعد إلى دماغه)(00). 
وقد أفتى بإلحاق غير الغليظ بالغليظ جماعه, لإطلاق الروايه 
ص:١17‏ 


-١‏ دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 7١1/6‏ باب ما يفسد الصوم 
ا (١؟])‏ فقه الرضا: ص 75 سطر 3 
0 (["] ( الهدايه. من الجوامع الفقهيه: ص 06 سطر 14 


سواء كان من الحلال كغبار الدقيق, أو الحرام كغبار التراب ونحوه وسواء كان بإثارته بنفسه بكنس أو نحوه. أو بإثاره غيره» بل 
أو بإثاره الهواء مع التمكين منه وعدم تحفّظه 


السابقه. ولصدق الأكل غير المعتاد. وللاحتياط» ولإطلاق بعض الإجماعات. 


أقول: المحكى عن المشهور القائلين بالبطلان» كالمحقق والعلامه فى جمله من كتبه وغيرهما التقيبد بالغليظ» بل فى المداركك 
تقييد الأكثر بذلك, وقد ردوا ما ذكروه المطلقون بلزوم تقيبد الروايه بالموثقه وبالسيره المستمره؛ وبلزوم الحرج لاختلاط الهواء 
كثيراً ما بأجزاء خفيفه. وصدق الأكل غير تام؛ بل لو كان هذا المفطر من باب الأكل لم يكن لإفراده وجهاًء بل اللازم أن 
يذكروه فى ضمن مسائل الأكلء والاحتياط لا وجه بعد وجود الدليل» والإجماعات مخدوشه صغرى وكبرىء وعليه فلو قلنا فى 
الغبار الغليظ لا نقول به فى الخفيف. 


ولذا أشكل الشيخ المرتضى وغيره فى الإلحاق (سواء كان من الحلال كغبار الدقيق» أو الحرام كغبار التراب ونحوه] لإطلاق 
أدله الجانبين» وخصوص مورد بعض النصوص ملغاه للمناط ولإطلاق بعض الأدله الأخر (وسواء كان بإثارته بنفسه بكنس أو 
غوف ادحا كا روقتيه أ إتبنانا كان يوان إبل أو بإثاره الهواء مع التمكين منه وعدم تحفّظه). 


777١:ص‎ 


والأقوى إلحاق البخار الغليظ ودخان التنباكك ونحوه 


وإنما نص على ذلك لما فى كشف الغطاء. حيث بنى على عدم مفطريته ولو مع عدم التحفظ, وكأنه لاختصاص الروايه بما كان 
هو السبب» والسيره على عدم التحفظ فى أوقات الصحه. ومن الممكن الفرق كما يفرق فى المضاف بين ما خلطه بنفسه بالطين 
أو الملح حيث يصدق المضاف عرفاء وبين ما خلط بنفسه فى الأنهر وقت السيل وبأملاح الأرض حيث لا يصدق المضافء لكن 
الظاهر عدم الفرق بعد عموم بعض أدلتهم والمناط. 

ثم إن قولهم: إيصال الغبار الغليظ إلى الحلقء لا فرق فيه بين كون الوصول من الفم أو الأنفء كما لا يضر الغبار الخفيفء وإن 
اجتمع بقدر الغليظ بمرور الزمان» وإن قذفه أسود مخلوطً بالماء شبه الطين. 

ولو شكك فى كونه غليظاً أو خفيفاًء فالأصل الموضوعىء إن كان فهوء وإلا كان الأصل الخفه وعدم الإبطال بعد تعذر الفحص» 
لما عرفت غير مره من وجوب الفحص فى الشبهات الموضوعيه. 

(والأقوى عند المصنف وجمع آخر [إلحاق البخار الغليظ ودخان التنباكك ونحوه) بالغبار. 


واستدل لذلكك بالمناط المستفاد من الروايه» وبالسيره» وبارتكاز المتشرعه منافاتها للصوم والاحتياط» وببعض الروايات المتقدمه 
الوارده فى شم الطيبء وبعدم الفرق بين الأجزاء الترابيه الداخله فى الغبارء والأجزاء الرماديه الداخله فى الدخانء والأجزاء المائيه 


ص :7177 


ولا بأس بما يدخل فى الحلق غفلهٌ أو نسياناً أو قهراً. 


الداخله فى البخار» وقد استبعد الإلحاق المداركك تبعا للتنقيح» ومثلها الكفايه والذخيره» بل عن التنقيح الجزم بالعدم فى الدخان» 
وعن الشيخ المرتضى (رحمه اللّه) الإلحاق إن عممنا الغبار للخفيف» وإلا فعدم الإلحاق» وعن آخر الفرق بين الدخان بالمنع» 
واليكان: الحوار اللبمزه ف كخر ل الحيادات السقلته يجار . 

أما القائلون بعدم مبطليته مطلقاًء أو فى الجمله» فقد استدلوا: بالبراءه» وبال خبار المتقدمه فن وار الغارة وبالسيره فى وغول 


الحمامات» وبالأخبار الحاضره للمفطرات فى أمور مخصوصه. 


وأشكلو على ذل لمتحي أن النعاءة طى طعي نو لسغ يحقطعه قلعا اموه سريت القن عرو فالحوق ني المانياته 
والخمسين فتاريخه لفظه (تتن). وارتكاز المتشرعه ليس بدليل إذا لم تكن سيره بالإضافه إلى أنه حدث عند المتأخرين المفتين 
بذلكء والاحتياط محكوم, وروايات شم الطيب محموله على الكراهه بالاتفاق» والفرق موجود بالنص فى الغبار دون سواه. 


وكيف كانء فلا دليل قوى فى المسأله يوجب الفتوى القطعيه؛ والاحتياط فى الدخان سبيل النجاه. أما البخار فالمتعارف منه فى 
الحمامات وما أشبه فالظاهر عدم الإبطالء والله العالم. 


(ولا بأس بما يدخل فى الحلق غفلةَ أو نسياناً أو قهراً) لما سيأتى من الأدله الداله على أن المفطرات إنما تفطر مع العمد لا ما 


سواه 


ص :77 


[أو مع ترك التحفظ بظن عدم الوصول ونحو ذلكك] لأنه لبن من قسم العسده ولا إطلاق للنصض» لأن كانس الببثت ليس عمن 
يظن بعدم الوصولء فإشكال المستمسكك والبروجردى وغيرهما على المتن يحتاج إلى التأمل. 


[السابع] من المفطرات: (الارتماس فى الماء] وقد اختلفوا فى ذلككء فقال بعضهم: بأنه يكره وليس بمحرم, ولا موجب للقضاء 
والكفاره» وهم: التهذيب والعمانى والحلى والسيد فى أحد قوليه. 


وقال بعض: بالحرمه بدون سببيه للقضاء والكفاره» وهم: الاستبصار والمعتبر والمنتهى والمختلف والتحرير والتذكره والإرشاد 
والمستند وغيرهم. 


واختار هذا القول الوالد (رحمه الله) فى فتواه الأولى. 
وقال بع ض: بأنه محرم وموجب للقضاء فقط دون الكفاره. وهم: الحلبى» واحتمال القواعد» ووظاهر النافع وغيرهم. 


وقال بعض: بالحرمه وإيجاب القضاء والكفاره» وهذا القول هو المنسوب إلى المشهورء بل عن الانتصار والغنيه الإجماع عليه 
فالأقوال فى المسأله أربعه: 


الأول: الكراهه؛ واستدل القائل به بالأصلء وبخبر عبد الله بن سنان: «يكره للصائم أن يرتمس فى الماء»(10)). 


ص :710 


-١‏ الوسائل: ج/ ص76 باب ٠"‏ مما يمسكك عنه الصائم ح8 


وبخبر الصيقل((1)) الذى جمع بين لبس الثوب المبلول وبين الارتماس» ومن المعلوم كراهه الأول فالسياق يقتضى كراهه 


الثانى. 


ومثله فى الدلاله خبر الدعائم؛ عن الصادق (عليه السلام): «أنه كره للصائم شم الطيب والريحان والارتماس فى الماء)((1)) خوقاً 
من أن يصل من ذلك فى حلقه شىء» وبمفهوم الأعيان الحاصره» كخبر الدعائم» عن الصادق (عليه السلام): «وتركك الأكل 
والشرب والنكاح نهارً». بل والآآيه الكريمه والأخبار التى ذكرت فيها الأكل والشرب والجماع فقط. 


أقول: الأصل لا مجال له مع الدليل» ولفظه «يكره؛ لا بد وأن يرفع اليد عن ظاهرها بالقرينه» والسياق غير مفيد» بل المقرر أن يرفع 
اليد عن الفقره التى دل الدليل على أنه أريد بها خلاف الظاهرء والحصر إضافى بقرينه سائر الأخبار الآتيه. 


الثانى: الحرمه وإيجاب القضاء والكفاره» كما عن المشهور ويدل عليه صحيح الحلبى» عن أبى عبد الله 


ص :7172 


٠١و الوسائل: ج/اص77_ 75 باب مما يمسكك عنه الصائم ح5‎ -١ 
الفقره م6‎ 7١1/6 ص‎ ١ (؟] ( دعائم الإسلام: ج‎ 3 


(عليه السلام) قال: «الصائم يستنقع فى الماء ولا يرمس رأسه)(10). 


بالمروحه وينضح البوريا تحته ولا يغمس, رأسه فق العام (0): 


وصحيح محمد بن مسلمء قال: سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: «لا يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب أربع خصالء الطعام 


وما رواه الكلينى (رحمه الله) عن الصيقل قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الصائم يرتمس فى الماء؟ قال: «لاكت ولا 
المحرم)((2)). 


ص :7717 


٠ح الوسائل: ج/ ص76 باب " مما يمسكك عنه الصائم‎ -١ 


-١‏ ([5؟] ) الوسائل: ج/ ص6" باب " مما يمسكك عنه الصائم ح/ 


*- ([”] ) الوسائل: ج/ا ص١7‏ باب " مما يمسكك عنه الصائم ح” 


ع 


ه-( 


١ 

ا 
؟] ) الوسائل: ج/ا ص١٠‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
0] ) الوسائل: ج/ا ص١7‏ باب " مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
١‏ 





#- ([8]) الوسائل: ج/ا ص١7‏ باب " مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


وفوكق تابه سديرة أنة سال أبا عبد الله (عليه السلام) عن الصائم يستنقع فى الماء؟ قال: «لا بأس» ولكن لا ينغمس فيه 
والمرأه لا تستنقع فى الماء لآنها تخخل الماء بقبلها»)(12), ان غيرها من الروايات الكثيره الموجوده فى الوسائل والمستدركك 
فراجع. 

هذا كله للدلاله على الحرمه. خلافا للقول الأول؛ ومن المعلوم لزوم التصرف فى أدله القول الأول بهذه الصحاح الكثيره الصريحه 
أو الظاهره المعمول بها لدى المشهور. 


أما الدليل على إيجاب القضاء والكفاره خلافاً للقولين الآخرين» فالدليل على القضاء: صحيحه محمد بن مسلم: «لا يضر الصائم 
مااصنع إذا اجتنب أربع خصالء الطعام والششراب والآ رماس والساء)((4)» كتقريبه أن الضرر ليس إلا البطلان» وهو يستلزم 
القضاض 


والدليل على الكفاره التلازم بين الفساد وبينهماء لصحيحه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل أفطر فى 
شهر رمضان تعمداً يوماً واحداً من غير عذر؟ قال: «يعتق نسمه أو يصوم شهرين متتابعين» أو يطعم ستين مسكيناًء فإن لم يقدر 


على 


ص :771/8 


-١‏ الوسائل: جلاص ؟7 باب " مما يمسكك عنه الصائم ح8 
؟- ([1]) الوسائل: جلا ص9١‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


ذلكك تصدق بما يطيق)((1١)).‏ 


الثالث: البطلا-ن» والقضاء بدون الكفاره؛ أما البطلان والقضاء فلما تقدم فى القول الثانى» وأما عدم الكفاره فلأن الصحيحه لا 
تدل على إطلاق الكفاره فى كل مورد تضرر الصوم بشىءء ولذا ذكر الفقهاء غير مورد فيه قضاء دون الكفاره. 


الرابع: عدم القضاء أيضاًء وهذا القول اختاره جماعه كثيره كما عرفت؛ بل فى مصباح الفقيه نسب إلى أكثر المتأخرين» 
فالإمساك عن الارتماس حكم تكليفى محض لا يترتب عليه شىء» واستدل له بعدم الدليل على القضاء. 


إذ صحيحه محمد بن مسلم لا يدل على أزيد من الضررء أما كون الضرر مما يستتبع القضاء فلاء فالأصل العدم؛ مضافاً إلى موثقه 
إسحاق بن عمار» قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل صائم ارتمس فى الماء متعمداً عليه قضاء ذلكك اليوم؟ قال: «ليس 
عليه قضاء» ولا يعودن)(72)). وهذه كما تراها نص فى الحرمه دون القضاءء وحيث ذيلت بقوله «ولا يعودن» الظاهر فى التحريم لا 
مجال للجمع بينها وبين خبر ابن سنان بالحمل على الجواز مع الكراهه» وإن بالغ فى تشييده فى المصباح» وتبعه المستمسكك بعد 
كون 


71١9:ص‎ 


١ح الوسائل: ج/ا ص 79 باب 8 مما يمسكك عنه الصائم‎ -١ 
١ح الوسائل: ج/ا ص77 باب © مما يمسكك عنه الصائم‎ )]1[( -١ 


ويكفى فيه رمس الرأس فيه وإن كان سائر البدن خارجاً عنه 


«لا يعودن» فى مفاده أقوى من «يكره» فى الكراهه المصطلحه. بالإضافه إلى ضعف الخبر وتأييد الموثقه بالأخبار الكثيره الظاهره 
فى الحرمه. 


بل فى الرضوى: «خمسه أشياء تفطركء الأكل والشرب والجماع والارتماس فى الماء والكذب على الله وعلى رسوله وعلى 
الأئمه (عليهم السلام»» ((1)). 


وفى مرفوعه الخصالء عن الصادق (عليه السلام): (الخمسنة أشتاء تفطر الصائمء الأكل والشرب والجماع والارتماس فى الماء 
والكذب على الله وعلى رسوله وعلى الأثمه (عليهم السلام))(0)). 


فهذا القول هو الأقرب. 


(ويكفى فيه رمس الرأس فيه وإن كان سائر البدن خارجاً عنه) كما هو المشهورء فإن غالب الأحاديث وإن اشتملت على الرمس 


الظاهر فى رمس البدن مع الرأسء إلا أن صحيح بن مسلم المتقدم حيث قال (عليه السلام): «ولا يغمس رأسه فى الماء). 
وكذا صحيح الحلبى وحريز وغيرها ظاهر فى الاختصاص بالرأسء وأن المحظور إنما هو من جهه الرأس. 
ص: 77١‏ 


١-فقه‏ الرضا: ص ”77 
ات ([؟])الخصال: صن +18 بان خفسة أشياء تفطر الصائم ح89 


مق ع قرق يق أن كوة رةه دقعة أو تدرونها علن جد ركوة تناك ففة الماد ثقانا 


بل قد عرفت فى خبر الدعائم المتقدم فى مسأله الغبار الغليظ التصريح بأن المحظور من باب خوف الوصول إلى الحلق» لكن هذا 
أشبه بالحكمه, لعدم قائل بدوران الحكم مداره» بل المطلقات ظاهره فى الإطلاق» فلا يمكن الاعتماد على الخبر. 


وكيف كان فالتوقف فى الإفطار برمس الرأس فقط كما عن الدروسء أو منع ذلكك كما عن الميسر أو الإشكال كما فى كلام 
بعض المحققين» بحمل ما اشتمل على الرأس على الارتماس المتعارفء إذ المتعارف رمس الرأس مع البدن لا وحده منكوساً 
لا ينبغى الاستشكال لأجله؛ بل ظاهر الجواهر أنه ليس فيه خلافء فتأمل. 


قوق توفي أن مكرة رمه ١ف‏ :الفاف إدقعة أو تند يها على اوح ركون تنا تستهة الماد زهان |" [ف الا وكماس صاروعه 
الكون تحت الماء؛ ولا فرق فيه بين الحصول الدفعى أو التدريجى, أما احتمال عدم الضرر فى التدريجى لأن البقاء ليس رمسا 
والحدوث لم يحصل دفعه. التى هى المفهوم من الرمسء والارتماس انصرافاًء ففى غير محله إذ الرمس شامل للتدريجىء ولا 
انصرافء بالإضافه إلى ما يفهم من النص والفتوى من المناط» ولذا صرح الجواهر وغيره بعدم الفرق. 


77١:ص‎ 


وأما لو غمسه على التعاقب لا على هذا الوجه؛ فلا بأس به وإن استغرقه؛ والمراد بالرأس ما فوق الرقبه بتمامه. فلا يكفى غمس 


خصوص المنافذك فين البطلان. 


(وأمالر: غسه على الفنافك لأا على هذا الوج قلا بان يناوا امك ده خيذنا للسعبال المتدار كه جر فالناو ار شمييةه على 
التعاقب لم يتعلق به التحريم» لعدم صدق الارتماس مع احتماله ((21)» انتهى. 

ولكن مقتضى القاعده هو ما ذكره المصنف وصاحب المداركك أولا وغيرهماء إذ الظاهر حصول الفعل فى زمان واحد لعدم 
الصدقء وأما احتمال التحريم فبملا-حظه المناطء لكنه غير معلوم لأمنه من المحتمل كون وجود الرأس بجميع منافذه موجبا 
للبطلان» حيث يستولى الماء على المنافذ وغيرهاء فتتسربء بخلاف ما إذا كان بعض الرأس خارجاً إذ يبقى مجال تنفس المنافذ 
من الهواء قلا تتسرب الماءه وقد ظن ضاحب الحدائق أن مرادهم بالدفعه ما يقابل التدريج فأورد عليهم ونسبهم إلى الخطأء وكأنه 


(رحمه الله) لم يلتفت إلى أنهم أرادوا بذلكك ما يقابل التعاقب. 


(والمراد بالرانى ساقوق الزقه ساس فاك يكن غسن عسوعن النناقة قن الملاكق نوات لقعت تحق الماء جعيفاء أنا 
يكون المراد 


7177١: ص‎ 


-١‏ المداركك: ص 707 كتاب الصوم 


وإن كان هو الأحوط 


بالرأس ذلك فهو الظاهر منه لدى الإطلاق المجرد وإن كان الرأس قد يطلق ويراد به مقابل الوجه ومقابل الرقبه لكنه بمعونه 
القرينه نحو حلق رأسه أو شج رأسه أو ما أشبه. أما المطلق منه فالمنصرف مقابلته للجسدء وأما عدم البطلان بغمس خصوص 
المنافذ» فلعدم تحقق غمس الرأس بتمامه» كالعكس وهو ما إذا غمس منابت الشعر فقط منكوساء خلافاً لمن أشكل فى غمس 
المنافذ وحدهاء حيث استنبط أن معيار الحكم المنافذ. 


وقد يؤيده ما فى الخبر من أنه احتياط لعدم وصول الماء إلى الحلق» كما مر فى مسأله الغبار الغليظ» لكنكك عرفت ضعف هذا 
الكلا-م» بعدم حجيه الخبر؛ وعدم المناط القطعىء بل لو كان المعيار المنافذ لصرحت الروايات بها لا بشىء آخرء مع تعارف 
وسني البكافقك دوق المشارة كت دوسا تقدم يعرف ما فى كلام مجمع البحرين((1)) حيث إنه قال: والرأس عند الفقهاء يقال 
لمعان: 


الأول: كره الرأس التى هى منبت الشعرء وهو رأس المحرم. 

الثانى: إنه عباره عن ذلكك مع الأذنين» وهو رأس الصائم. 

الثالث: إنه ذلكك مع الوجه. وهو رأس الجنايه فى الشجاج. 

الرابع: إنه ذلكك كله مع الرقبه» وهو رأس المغتسل. 

(وإن كان هو الأحوط) لما عرفت من المناط» وروايه الدعائم» وفتوى 


ص :777 


المداركك [وخروج القو لأساف مسق العمش ١‏ |3 العو لكين راساء وإنما هو شىء خارج متصلء كشعر سائر البدن» وقد 
نص بعدم ضرر ذلكك غير واحد. 


ص :71778 


مسأله ٠‏ - فروع الإرتماس في الماء 


(مسأله 7): لا بأس برمس الرأس أو تمام البدن فى غير الماء من سائر المائعات» بل ولا رمسه فى الماء المضافء وإن كان 
الأخوول الاحاي خضوما فى الناء النضاف: 


مسأله 0: لا بأس برمس الرأس) وحده /أو تمام البدن فى غير الماء من سائر المائعات) وفاقاً للجواهر والمستند والمصباح 
ومنتهى المقاصد وغيرهاء وذلكك لأسن النصوص اشتملت على ذكر الماء غالبا وبعضها كصحيح محمد بن مسلم: «الطعام 
والغدراب والأرقماس والساغوإة كان مطلقا إلا أن التمرف عن العاءه ولذا لو طمن راسه فى الديس أو الوحل أويها أشية ل 
يصدق عليه الارتماس بدون القيد. خلافاً للمسالكك حيث قال: وفى حكم الماء مطلق المائع» وإن كان مضافاء كما نبه عليه بعض 
أهل اللغه والفقهاءء انتهى. 


واستدل له بالإطلاق بعد حمل ذكر الماء فى الروايات على الفرد الغالب المعتاد» والمناط» وفيهما نظرء كما عرفت. 


والانصاف أن المسأله محل شككء حتى لو لم يكن إطلاق للمناط القريب إلى الذهن فى مثل الغمس فى اللبن أو الخلء أو ماء 
الرمان أو ما أشبه. لكن الذى يهون الخطب أنه حتى مع التوقف والاستشكال مقتضى الأصل العدمء خصوصاً وأن مناطات 
الأحكام غير معلومه» إبل ولا رمسه فى الماء المضاف] وإن كان هنا أشكلء ولذا أفتى كاشف الغطاء بإلحاقه بالماء (وإن كان 
الأحوط الاجناب خضوصاً فى الماء المضاف1 ولو 


ص :7170 


شكك فى الإضافه والإطلاق أو كونه ماءً أو لاء فإن كان أصل موضوعى فهوء وإلا كان الأصل عدم البطلان به. 


وقد أشكل غالب المعلقين على المتن فى مطلق المايع أو المضاف منه؛ ولا بأس بالاحتياط بالترككء وإن كان لا يترتب عليه 
قضاء أو كفاره على ما عرفت» فى أصل مسأله الارتماس. 


ص :772 


(مسأله ١‏ لو لطخ رأسه بما يمنع من وصول الماء إليه ثم رمسه فى الماء فالأحوط بل الأقوى بطلان صومه؛ نعم لو أدخل رأسه 
فى إناء كالشيشه ونحوها ورمس الإناء فى الماء فالظاهر عدم البطلان. 


[مسأله ١‏ لو لطخ رأسه بما يمنع من وصول الماء إليه ثم رمسه فى الماء فالأحوط] كونه بحكم الرمس لصدق الرمسء ولذا 
أفتى بذلكك كاشف الغطاءء وتبعه المصنف بقوله: [بل الأقوى بطلان صومه] لكن فى الأقوائيه نظر. 


إذ الظاهر المنصرف غمس بشره الرأسء ولا أقل من الاحتمال الموجب لسقوط الظهورء ولذا قوى البروجردى عدم البطلان» 
منتهى الأمر الاحتياط. 


نعم لو أدخل رأسه فى إناء كالشيشه ونحوه ورمس الإناء فى الماء فالظاهر عدم البطلان) لانصراف رمس الرأس عن مثله» 
خصوصاً إذا كان منفصلا لا كالمطاط المتصل. 


لا يقال: فكيف قلتم بالإشكال فى الإدخال ملفوفاً بحرير أو نحوه. 
لأنه يقال: هناكك يصدق الوطء والجماع والمباشره وما أشبهء بخلاف المقام؛ فتأمل. 


ص :/771 


(مسأله 7): لو ارتمس فى الماء بتمام بدنه إلى منافذ رأسه. وكان ما فوق المنافذ من رأسه خارجاً عن الماء كلا أو بعضاً لم 
يبطل صومه على الأقوى وإن كان الاحوط البطلان برمس خصوص المنافذ كما مرّ. 

(مسأله 7: لو ارتمس فى الماء بتمام بدنه إلى منافذ رأسه» وكان ما فوق المنافذ من رأسه خارجاً عن الماء كلا أو بعضاً) ينافى 
أما خروج البعض الذى لا ينافى صدق الرمس عرفاً كمحل إبره مثلاء فالظاهر اللحوق برمس تمام الرأس للمناط» بل لا يبعد 


الغندق عرفاء ولذا قال الموك* لا ترهسن: ففعل العد 'ذلكق كان مخالفاً عرفا ونشه السههزئع بأمر الول لو اعتدن بأنه أبقى 


بعض رأسه خارجاً. 


(لم يبطل صومه على الأقوى] على ما تقدم (وإن كان الأحوط البطلان برمس خصوص المنافذ كما مرّ] فى المسأله التاسعه 
والعشرين. 


ص:/77 


مسأله 9" ٠‏ عدم البأس بإفاضه الماء على الرأس 


(مسأله #8): لا بأس بإفاضه الماء على رأسه؛ وإن اشتمل على جميعه. ما لم يصدق الرمس فى الماءء نعم لو أدخل رأسه أو تمام 


[ مسأله *: لا بأس بإفاضه الماء على رأسه وإن اشتمل على جميعه ما لم يصدق الرمس فى الماء) بسبب كثره الماء الغامر 
للرأمنءوقاقا لحن النقاضد وغيرم: خلافا المحكى عن بعضن الأجله ححيت الدق ذلك بالرس فيما إذ اشقفل الماش علق 


الرأس دفعه واحده. 

واستدل للأول: بصحيح ابن مسلم وبالأصل. 

وللثانى: بالصدق والمناط» بعد تخصيص صحيح ابن مسلم بالصب المتعارف الذى لا يشمل الرأس كله دفعه واحده. 
ولكن الأقرب الأول, لأنه لا وجه لمنع إطلاق الصحيح فى مفروض الكلام؛ وهو عدم صدق الرمس. 


إنعم لو أدخل راسه1 وحده (أو) مع إتمام بدنه فى النهر) أو ما أشبه (العضصت من عال إن السافل ولو على وجه التدسيم 
فالظاهر البطلا-ن لصدق الرمس1 والقول بانصراف الرمس إلى غير ذلكك ممنوع؛ إذ الانصراف لو كان فهو بدوىء كما أن 
الضواك اللامففام: فى البنان حال الرمس يدوي فاللاركناين بمتكوسا أو معترقيا 


ص :779 


وكذا فى الميزاب إذا كان كبيراً وكان الماء كثيراً كالنهر مثلا. 


ا ثيراً كالنهر مثلاً- فإن موجب للصدق الذى هو معيار 
كالاركباس ميشقينا (وكدافى الفيوات إذا كان كيرا وكان المناد كيرا كالتهر قاذ ا فإن متحب 
ر من 5 7-0 
البطلان. 


77١:ص‎ 


مسأله 6"؟ - إرتماس ذى الرأسين 


لا يحكم ببطلان الصوم إلا برمسهما ولو متعاقباً. 


اننأل +7 فى ذى الرأسين إذا تيز الأصلى حتهما فالمداز عليه 1 إذ هو الرأمن وغيره شىء زائد شبيه بالرأس» ومن المعلوم أن 


عتدق الأركماش ‏ إثما يكون فى الراس لافى غمين الشبيه به 


نعم إذا كانا رأسين مستقلين بحيث يصدق الرمس والارتماس فى كل منهما كان كل واحد مدار الحكمء كما أنه كذلكك فى 
الإنسانين اللذين على حقو واحد أو على بطن واحد. كما يوجد الآن فى بعض البلاد. 


(ومع عدم التمييز مع العلم بكون أحدهما زائداً (يجب عليه الاجتناب عن رمس كل منهما) من باب العلم الإجمالى؛ إذ 
المفروض أن الرأسين محل ابتلائه فلا مجال لإجرائه البراءه» ومعنى وجوب الاجتناب الأعم من التكليفى والوضعى فيشمل ما لو 
كان الصوم مستحباًء إلكن لا يحكم ببطلان الصوم إلا برمسهما ولو متعاقباً1 لاحتمال أن يكون المرموس الرأس الزائد. 


أقول: الظاهر لزوم الاجتناب مطلقاًء وعدم الاعتماد على الصوم الذى رمس فيه أحدهماء إذ العلم الإجمالى بالتكليف المتوجه إليه 
كاف فى تنجز التكليف عليه؛ فهو من قبيل وجوب إمساكه عن 


7؟١:ص‎ 


الأكل والشرب بالنسبه إلى الرأسين» وتحفظه عن النظر إلى غير المحرم بالنسبه إلى عينى الرأسين وهكذاء وعليه فلا- يجرى 
الاستصحاب وأصاله الصحه وما أشبه؛ لأنها فى غير أطراف العلم الالجمالن :و دعاق التستسكة وغيره على هذا الموضع 
بالإشكالء وعليه فلا يجوز له الرمس تكليفاًء ولا يمكنه الاكتفاء بهذا الصوم بناءَ على البطلان وضعاًء ومطلقاً بالنسبه إلى الأكل 
والشرب. 


ص :7737 


مسأله 4" - الإرتماس فى غير الماء 
(مسأله 0): إذا كان مايعان يعلم بكون أحدهما ماءً يجب الاجتناب عنهماء ولكن الحكم بالبطلان يتوقف على الرمس فيهما. 


[مسأله ه": إذا كان مايعان] يشكك فى أن أحدهما ماء أم لاء يلزم الفحص إذا أراد الارتماس فيهما أو فى أحدهماء لما عرفت 
غير مره من لزوم الفحص فى الشبهات الموضوعيهء وإذا كان [يعلم بكون أحدهما ماءً يجب الاجتناب عنهما من باب العلم 
الإجمالى (ولكن الحكم بالبطلا-ن يتوقف على الرمس فيهما وقد عرفت فى المسأله السابقه ما يدل على الإشكال فى الصوم 
بالرمس فى أحدهما. 


ثم إن هذا بناءَ على عدم إنظال ارهد فى مظلق لمانو كات الحكم دائراً مدار كل واحدء كما لا يخفى. 


ولو شكك فى شىء أنه ماء أم لاء أم مائع أم لاء فإن كان هناكك أضل نوضوعن فيو والا فإن أمكن القحصن فيو وال كان أصل 


ص :7157 


مسأله 2" - الارقماس سهوٌ 
(مسأله ): لا يبطل الصوم بالارتماس سهواً أو قهراً أو السقوط فى الماء من غير اختيار. 


[مسأله 8 لا يبطل الصوم بالارتماس سهواً أو قهراً أو السقوط فى الماء من غير اختيار) لما يأتى من توقف البطلان على العمد 
والاختيار» وقد صرح بذلكك غير واحد كالجواهر ومنتهى المقاصد وغيرهما. 


ص :77 


مسأله /ا"! - الارتماس بتخيل عدم الرمس 
( مسأله /307): إذا القى نفسه من شاهق فى الماء بتخئل عدم الرمس فحصل لم يبطل صومه. 


| مسأله /0: إذا ألقى نفسه من شاهق فى الماء بتخّلى عدم الرمس فحصل لم يبطل صومه) لما تقدم من اختصاص الحكم 


وربما يستشكل بأن لا-زمه الفحص لما عرفت من لزوم الفحص فى الموضوعات, كما ربما يفرق بين الشكك والظن بالوفاق 
والخلا-ف والعلم بعدم الرمسء فإنه لا يحق له الإلقاء فيما إذا ظن بالرمس وإن احتمل عدمه. بل لو شكك فى أنه يرمس أم لاء 
كما لو ظن أن فى الإناء ماءً واحتمل عدم الماء» فشرب فتبين الماء» أو شكك فى ذلكك فشربء فكيف بما إذا ظن أن فيه ماءً 


فشرب فتبين وجوده. وكذا فيما إذا كان الشكك فى أصل وجود الماء فى النهر مثلاء ثم ألقى بنفسه فتبين الماء وحصل الارتماس. 


ص :770 


مسأله 4" - عدم وجوب الاجتناب من غير المائع 
(مسأله : إذا كان مائع لا يعلم أنه ماء و غيره» أو ماء مطلق 1 مضاف لم يجب الاجتناب عنه. 


[ مسأله إذا كان مائع لا يعلم أنه ماء أو غيره أو ماء مطلق أو مضاف1 وجب الفحص فيما إذا أراد الارتماس» فلو ارتمس 
بدون ذلكك وكان ماءًٌ بطل صومه. هذا فى الماء وغيره» أما فى المطلق والمضاف فقد عرفت الإشكال فى أصل المضاف وأنه 
ملحق بالماء. 


ثم إنه لو فحص ولم يتبين إلم يجب الاجتناب عنه1 فإن الفرد المشكوكك يحكم بعدم اتساع الكليف بالنسبه إليه» فهو كالشىء 
الذى يشكك أنه خمر أم لاء فى عدم لزوم الاجتناب» لجريان الأصول فى مثله كما حقق فى محله. 


ص :758 


مسأله 9" - الارتماس نسيانًا أو قهرًا 
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(مسأله 78): إذا ارتمس نسياناً أو قهراً ثم تذكر ارتفع القهرء وجب عليه المبادره إلى الخروج وإلآ بطل صومه. 


(مسأله 9": إذا ارتمس نسياناً؟ للصوم أو ما أشبه (أو قهراً) بأن أدخله فى الماء شىء بالقوه والجبر ثم تذكر أو ارتفع القهر 
وجب عليه المبادره إلى الخروج وإلا بطل صومه] لأنه حينئذ من الارتماس العمدى, وقد تقدم أن الأدله شامله للحدوث والبقاء» 
ولو كان للماء جانبان جانب يمكن منه الخروج أسرع من الجانب الآخر لزم اختيار ذلككء ومثل القهر ما لو غرق فإن رمسه وإن 


تعدد يكون من غير اختيار. 


ص :/711 


(مسأله :)6٠‏ إذا كان مكرهاً فى الارتماس لم يصح صومه؛ بخلاف ما إذا كان مقهوراً. 


[مسأله 0 : إذا كان مكرهاً فى الارتماس) كما لو هدده شخص بأن يرتمس فارتمس باختياره خوفاً من وعيده [لم يصح 
صومه] لأنه من الارتماس الاختيارى» ولا تصلح أدله رفع الإكراه لإثبات الصحهه لأنه قد تحقق فى الأصول أن أدله الرفع مطلقاً 
إنما تنفى المؤاخذه وسائر الآثار. وليست صالحه لإثبات الأحكام؛ ولذا لو أكرهه على تركك جزء أو شرط فى الصلاه لم يكن 
الأكراة مصححا له: 


ويؤيده ما ذكره الإمام الصادق (عليه السلام) حين كان مكرهاً على الأكل فى يوم من رمضان من أنه يقضيه(10١))»‏ ومن المعلوم 
عدم الفرق بين الأكل والارتماس من هذه الجهه. 


(بخلاف ما إذا كان مقهوراً) كما لو ألقاه شخص فى الماء بدون اختياره» فإنه حيث لم يكن عمداً لم يبطل صومه. كما سيأتى 
من اختصاص الأدله بالعامد. 


ص :77/8 


مسأله ١‏ - الارتماس لإنقاذ غريق 
اله 01): إذا ارعس لأنقاذ طرق بظل عيومه | كان وانها عليه 


إمنأله81 إذا اوقبس لائقاة غريق بطل ضومة وإ كان 1 الأنقاذ إواجا عليه ! إذ الوجوت لآ بست الضحه كنا لو وح عله 


الأكل حتى يتقوى فى مقابل عدو دفعه أهم من الصوم شرعاًء أو ما أشبه من سائر المفطرات إذا وجب عليه الإتيان بها. 


ص :759 


مسأله ؟© - لو توقف غسل امجنب على الرمس 


(مسأله 57): إذا كان جنباً وتوقفق غسله على الارتماس انتقل إلى التيمم إذا كان الصوم واجباً معيناًء وإن كان مستحباً أو واجباً 


مببالة 048 4 عاق عقا ونوقك عافن الاركناين ١‏ وكات الغيز بواجا علس وكل الجا مات الأعمال الراجه 


(انتقل إلى التيمم إذا كان الصوم واجباً معيناً] لأحن وجوب الصوم يقتضى حرمه الارتماسء فيكون الغسل غير مقدورء ومن 
المعلوم أن المانع الشرعى كالمانع العقلى فى نقله الطهاره إلى التيمم. 
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(وإن كان) الصوم [مستحباً أو واجباً موسعاً وجب عليه الغسل) إذ لا وجه لانتقال الطهاره إلى التيمم بعد تمكنه من الماء عقالً 
وشرعاً (وبطل صومه) بمجرد وجوب الغسلء إذ التكليف بالارتماس لا يجتمع مع التكليف بالصوم؛ فإنه كالتكليف بالصوم مع 
التكليف بالأكل. 


وربما يقال: لا ببطل الصوم بمجرد ذلك لوجود ملاكك المحبوبيه بناء على الترتب. 
ثم إنه ربما توهم أنه بناءَ على كون الارتماس محرماً لا مبطلا لا يفرق الأمر فى وجوب التيمم بين الصوم الواجب المعين وغيره. 
بيان ذلكك: إن الارتماس إما أن يحرم فى المستحب مثلا أم لا. 


وعلى الثانى: يلزم اختلاءف حقيقه الصوم. بالإضافه إل أن ذلكك خلاف ظاهر الأدله المطلقه للارتماس» خلافاً للمداركك حيث 
احتمل 


106٠١ ص:‎ 


عدم شمول النهى للنافله. 

وعلى الأول: يلزم الحرمه فى الارتماس فإذا حرم وجب التيمم. 

أقول: فى المقام ثلاثه أمور: 

الأول: بطلان الصوم بالارتماسء والاحتياج إلى القضاء والكفاره. 

الثانى: حرمه الارتماس فقطء فلا يكون إلا من قبيل حرمه السرقه فى الصيام بما لا يرتبط بالصوم أصلا. 


الصلاه لا توجب إعاده وقضاء فى النافله» كما لا تكون محر مه لفرض عدم وجوب الصلاه» والارتماس من قبيل الأمر الثالث 


يوجب نقص الصوم مطلقاً وحرام فى الواجبء ولا يوجب قضاءً وإعاده. 


المستحبء كما يستفاد من كلام المداركك؛ بل حاله حال التكلم فى النافله الذى لا يوجب حرمةً ولا قضاءًء ولكنه يورث خلل 
فى النافله» مع فرق أن النافله تبطل بالكلام» والصوم لا يبطل بالارتماس. 


وعلى هذا يجب الارتماس إذا وجب الغسلء ومما تقدم تعرف أن ما ذكره المستمسكك فى جواب المتوهم خارج عن كلام 
المتوهم, إذ 
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إشكاله يرجع إلى أنه كيف يمكن الجمع بين عدم حرمه الارتماس فى النافله» بناءَ على أن الارتماس لا يوجب البطلان مطلقاً 
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مسأله 67 - الارتماس للغسل مع نسيان الصوم 

(مسأله 6#): إذا ارتمس بقصد الاغتسال فى الصوم الواجب المعين بطل صومه وغسله إذا كان متعمداًء وإن كان ناسياً لصومه 
صا مما 

وأما إذا كان الصوم مستحباً أو واجباً موسعاً بطل صومه وصح غسله. 

[ مسأله #©: إذا ارتمس بقصد الاغتسال فى الصوم الواجب المعين) سواء كان التعبين بالأصل أو بالعارض كبعد الظهر مثلا 
(بطل صومه وغسله إذا كان متعمداً) بناءَ على إبطال الارتماسء أما بطلان الصوم فللارتماس العمدىء وأما بطلان الغسل فللنهى 
عنه لكونه مفطراًء ولا يجتمع النهى عن العباده مع الصحه؛ كما حقق فى باب اجتماع الأمر والنهى. 

(وإن كان ناسياً لصومه صحا معاً) أما صحه الصوم فلأنه لا يضره الارتماس السهوىء, وأما صحه الغسل فلعدم النهى عنه فى حال 
النسيان. 

(وإما إذا كان الصوم مستحباً أو واجباً موسعاً] فاغتسل عمداً (بطل صومه) لأن الارتماس مناف له (وصح غسله) لأنه ليس 
بمنهى عنه؛ ولا يتوهم أنه فى الواجب المعين إذا قصد الغسل عمداً صح غسله؛ لأن بطلان الصوم حدث بالقصد للمفطر _ على 
القول بأن قصد المفطر مفطر _ فالغسل لا يبطل الصوم حتى يكون منهياً عنه. إذ إتيان المفطر فى حال الصيام لا يوجب رفعه 


حتى يجوز الإتيان بالمفطر ثاني» كما سيأتى إن شاء الله تعالى. 
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مسأله 5 - الارتماس العمدى 


(مسأله ©): إذا أبطل صومه بالارتماس العمدى فإن لم يكن من شهر رمضان ولا من الواجب المعين غير رمضان يصح له الغسل 
حال الفكث قن الماء أو حال الخروج 


[مسأله ع6: إذا أبطل صومه بالارتماس العمدى فإن لم يكن] الصوم (من شهر رمضان) يعنى الواجب صيامه لا الجائزء لإمكان 
ذلك فيما إذا كان الصوم مضراً به ضرراً رافعاً للتكليف لا موجباً للإفطار» كما ذكروا ذلك فى مسأله الوضوء لمن يضر لا ضرراً 
بالغاً وهكذاء لأن أدله الضرر والحرج وما أشبه قد يرفع التكليف الإلزامى وقد يرفع أصل التكليف إولا من الواجب المعين غير 


رمضان. يصح له الغسل حال الارتماس أو حال [المكث فى الماء] بحركه نفسه أو حركه الماء الجارى ونحوه. 


(أو حال الخروج1 قبل أن يخرج؛ وذلكك لأن حال الارتماس يكون هذا العمل مبطلا للصوم وموجباً للغسلء فإنه لا دليل على 
أن مبطل الصوم الذى ليس بحرام إبطاله لا يمكن أن يكون عباده ولذا لو نذر الأكل فيما كان راجحاً أو وجب عليه الجماع 
لأنه رأس أربعه أشهر أو ما أشبه. صح أن يكون أول الازدراد والإدخال مبطلا ووفاءً بالنذر أو الواجب. 


فلا وجه لاختصاص المصنف الأمر بحال المكث والخروج. ولعله لأجل المقابله بالفرع اللاحق» لوضوح عدم الصحه فى حال 
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وإذا كان مح انين رمضاة يشكل :صخ حال المكث لوعوات الأمشاكةغى النفطرات فيه بد الطلان أيضاء بل يشكل «ميحته 
حال الخروج أيضاً لمكان النهى السابق كالخروج من الدار الغصبيه إذا دخلها عامداً 


الارتماس فيما إذا كان حراماً (وإن كان من شهر رمضان يشكل صحته حال المكث لوجوب الإمساك عن المفطرات فيه حتى 
[بعد البطلان أيضاً) إذ لا يجوز الانيان بالمفطرات ولو بعد الافطار عمداً عضياناء كما استفيد من الأدله (بل يشكل صخته حال 
الخروج أيضاًء لمكان النهى السابق» كالخروج من الدار الغصبيه إذا دخلها عامداً] فإن كلاً من دخول الدار والمكث فيها 
والخروج منها غير جائزء بمعنى كونها مبغوضاً معاقباً عليها. 


أما الدخول والمكت فواضح. لأنهما كانا بالاختيار وبقيا بالاختيار. وأما الخروج ففيه ملاكك المبغوضيه. ومثله لا يكون مقرباً 
وإن لم نقل بالنهى الفعلى عنه لأمن النهى لا يكون إلا للبعث ولا يعقل البعث حينئذء إلا إذا أجزنا التكليف بالمحال ولو معلقاً 
على الاختيار» كأن يقول المولى: إذا فعات كذا يجب عليكك أن تكون فى آن واحد هنا وهناككء ومن الواضح أنه كما لا يمكن 
الأمر بالمحال ابتداءً» كذلك لا يمكن الأمر بالمحال على تقدير اختيار شىء»؛ لعدم فرق العقل بين أن يقول المولى اجمع بين 
النقيضين» وبين أن يقول إذا شربت الماء فاجمع بين النقيضين. 
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ع 


ومن ذلكك تعرف أنه لا يمكن أن يقال: إن النهى عن الخروج كان سابقا ثم سقط. 
ولا أن يقال: إن الخروج مأمور به. 

ولا أن يقال: إن الخروج مأمور به ومنهى عنه. 

ولا أن يقال: إن النهى باق إلى الآن. 

ولا أن يقال: إن النهى حادث الآن» مما ذهب إلى كل فريق. 


استدل الأسولون: بأن الخروج كالدخول والمكث غصب. فهو منهى عنه؛ لكن لا يمكن بقاء هذا النهى حالات لأ-ن النهى عن 
الخروج الملازم للأمر بالبقاء ينافى النهى عن الغصبء ولذا يسقط النهى بمجرد الدخول. 


وفيه: سؤال فائده هذا النهى بعد أن فى الأول لا محل لهء وبعد ما صار له محل يسقطء فإن قيل إن فائدته لمبغوضيته؛ قلنا يمكن 
بيان ذلكك بصوره أخرى مما لا محذور فيها. 


واستدل الثانى: بأن التخلص من الغصب واجبء ولا يتحقق ذلكك إلا بالخروج. 


وفيه: إن التخلص إن أريد به الكون فى الخارج _ أى المكان المباح _ فلا دليل على وجوب الكون فى المكان المباح» وإن 
أريد به معنى أن كل حرام تركه واجب وكل واجب تركه حرام؛ فلا يمكن أن يكون أحد الأمرين مقدمه للأخرىء لأنهما فى 
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لألسغعيت#شكرة راجا بدراما: 


وفيه: مضافاً إلى ما حقق فى الأصول من عدم إمكان اجتماع الأمر والنهى» ما عرفت فى الجواب عن الثانى من أنه ليس بمأمور 


به. 


واستدل الرابع: بأنه قرد من أفراد الغضن المتهى عله فيكون منهيا عدهة ولا وجه لسقوط النهى إلا توهم الاستحاله. وذلكك ليس 
بمحذورء إذ الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار. 


وفيه: ما تقدم أول البحث من أن الأمر بالمحال غير معقول من الحكيم سواء كان مطلقاً أو معلقاً على شىء باختيار المكلف. 


واستدل الخامس: بأنه لم يكن السابق مجالا للنهىء لأ-نه لم يكن محلا للفعل والتركك» بأن الخروج غير مقدور إلا بالدخول, 
وحيث لا دخول لا يكون الخروج مقدوراً فلا نهى» أما إذا توسط فقد تمككن من الخروج وعدمه فيتوجه النهى. 


وفيه: 
اك رق دوعق المقريه قدي عق ذف الفلا 

وثانياً: ما عرفت من أن النهى لا يمكن للحكيم. 

وبما ذكرنا تعرف النظر فى كثير من الكلمات» كما يظهر لمن راجع الجواهر ومنتهى المقاصد والمستمسكك وغيرها. 
وكيف كان. فالخروج عن الماء كالخروج عن الدار» كالإخراج لمن زنى أو 
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لاط أو ما أشبه؛ كلها تقع مبغوضاً قبيحاًء لكن العقل يلزم المكلف بذلك تخلصاً من أشد القبيحين» وأعظم المحذورين؛ ومثل 
هذا المبغوض لا يمكن أن يكون مقرباً ومأموراً به. 


لا يقال: إن كان هذا الخروج ليس بمنهى عنه» فمن أين يحق للمولى العقاب» وهل يكون العقاب بدون النهى إلا من قبيل 
العقاب على ما لم يصل إلى المكلف مما هو قبيح عقلا. 


لأنه يقال: قد فهم من المناط ونحوه قبح هذا العمل» وأن المولى أعدّ له العقاب, لكنه لا يقدر المولى أن ينهى لكونه لغواً أو شبه 
لغو فمثله مثل من ألقى بنفسه من شاهق حيث إنه فى وسط الطريق الذى يهبط والأسمر خارج عن اختياره» لا يعقل النهى عنه. 
ومع ذلك يكون قتله لنفسه. الحادث عند اصطدامه بالأرض قبيحاً وموجباً للعقاب. 

إن قلت: المشهور إنه لا عمل اختيارى للإنسان إلا وهو محكوم بأحد الأحكام الخمسه فالخروج الاختيارى فى المقام محكوم 
بأى الأحكام إذا لم يكن محرماً ولا واجباً كما اخترتم» مع وضوح أنه لا يعقل أن يكون مباحاً أو مستحباً أو مكروهاً. 

قلت: مراد المشهور بأن كل عمل اختيارى لا بد وأن يكون فيه مناط أحد الأحكام الخمسه. من الحسن التام أو الناقص أو القبح 
التام أو الناقص أو التساوىء لا أن يكون فعالًا محكوماً 
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ومن هنا يشكل صحه الغسل فى الصوم الواجب المعين أيضاً 


بأحد الأحكام؛ كما يظهر ذلكك لمن راجع كلامهم فى هذه المسأله وكيفيه نقضهم وإبرامهم. خصوصاً تقريرات الشيخ والكفايه 
وغيرهماء والكلام فى المقام طويل نكتفى منه بهذا القدر. 


ثم إن ما ذكره جمع من أنه إذا تاب المتوسط الأرض الغصبيه والمرتمس ومن أشبه كان خروجه غير قبيح» لم يعلم وجهه. إذ لا 
دليل على أن التوبه تمحو القبح, فمثله مثل من دخل دار زيد التى فرشت فيها اللبن الرطبه مما يستلزم الخروج فساد لبنه. فإنه 
سواء تاب أم لم يتب يكون خروجه المفسد للبنه مبغوضاً لزيد. ومثله لا يصلح مقرباً فتدبر. 


عن المكث والخروج؛ بل هما على حالهما الأول من الإباحه وعليه فلا وجه لبطلا-ن الغسل إذا نواه عند المكث أو فى حال 
الخروج. 


لكن هذه الدعوى عهدتها على مدعيهاء إذ المتفاهم عرفا من «لا ترتمس» مبغوضيه الارتماس شروعاً وبقاءً وخروجاًء فالنهى عنه 
من قبيل النهى عن الزنا الظاهر فى الأحوال الثلاثه» ولو كان هناك انصراف إلى الشروع فهو بدوى يزول بأدنى تأمل. 


(ومن هنا يشكل صحه الغسل فى الصوم الواجب المعين أيضاً) تعيبناً ولو بالعرض كما بعد الظهر فى قضاء رمضان الموسع 
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سواء كان فى حال المكث أو حال الخروج. 


متاك سوا كنان مال اليكق أو حال الخروج لعدم الفرق بين شهر رمضان وبين غيره فيما إذا كان الارتماس محرّماء إذ 
المستفاد من أدله الارتماس أنه مناف للصوم حرمه» أو حرمه وفساداً فى الواجب المعين أصلل أو عرضاًء أو رافعاً لماهيته بحيث 
ينافى معه» كما تقدم تقريره بالنسبه إلى الصوم غير الواجب. 
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مسأله 4 - الارتماس فى الماء المغصوب 


(مسأله 6): لو ارتمس الصائم فى الماء المغصوب فإن كان ناسياً للصوم وللغصب صح صومه وغسله؛ وإن كان عالماً بهما بطلا 
معاً. وكذا إن كان متذكراً للصوم ناسياً للغصب. 


وإن كان عالماً بالغصب ناسياً للصوم صح الصوم 


[مسأله ه؟: لو ارتمس الصائم فى الماء المغصوب) بعنوان الغسل (فإن كان ناسياً للصوم وللغصب) أو كان جاهلاً بالغصبء إذ 
الجاهل بالموضوع كالناسى له فى المقام [صح صومه وغسله)» أما صحه صومه فلما يأتى فى الفصل الآتى من اختصاص 
المفطرات بحال العمد. وما صحه غسله فللجهل أو نسيان الغصبيه» وكلاهما يوجبان صحه التقرب بالغسلء» كما مرّ فى باب 
الوضوء والغسل والتيمم. 


(وإن كان عالماً بهما بطلا معاً) والمراد بالعلم مقابل الجهل والنسيان؛ أى كان عالماً متذكراًء ووجه البطلان واضح. إذ الصوم 
يبطل بالارتماسء والغسل يبطل بأنه منهى عنه فى حال الصوم وفى الغصب أيضاًء فلا يكون مقرباً. 


(وكذا إن كان متذكراً للصوم ناسياً للغصب) فإنه يكفى فى بطلان الغسل أحد الأمرين: تذكر أنه صائم, أو العلم والتذكر بأن 
الماء غصب. فلا يضر عدم أحدهما فى بطلان الغسل. ومنه يعرف بطلان الغسل أيضاً لو تذكر الغصب دون الصوم. 


(وإن كان عالماً بالغصب ناسياً للصوم صح الصوم] لعدم الإبطال 
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دون الغسل 


فى صوره النسيان إدون الغسل] لتذكر الغصبء والحاصل إنه قد يصحان وقد ببطلان» وقد يصح الصوم دون الغسل» وقد 
ينعكس» ووحجه الكل واضح. 
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مسأله ع6 - عدم الفرق فى الارتماس بين العالم أو الجاهل 
(مسأله 62): لا فرق فى بطلان الصوم بالارتماس بين أن يكون عالماً بكونه مفطراً أو جاهلا. 


(مسأله *©: لا-فرق فى بطلا-ن الصوم بالارتماس بين أن يكون عالماً بكونه مفطراً أو جاهلا) وذلك لإطلاق الأدله الظاهره فى 
كون الحكم منوطاً بالواقع» من غير مدخليه العلم والجهل فيه كما هو الشأن فى سائر الأحكام: إلا إذا قيد الحكم بالعلم بنحو 
نتيجه التقيبد» كما فى القصر والتمام والجهر والإخفات وبعض مسائل الحجء خلافاً للمدارك حيث قال فى محكى كلامه: 
الأظهر مساواه الجاهل له فى ذلكك _ أى للناسى فى عدم البطلان _ لاشتراكهما فى عدم توجه النهى إليهماء وإن أثم الجاهل 
بتقصيره فى التعلم على بعض الوجوه. ))١((‏ انتهى. 


ولذا أشكل عليه غير واحد بأنه مناف لحكمهم بعدم معذوريه الجاهل فى الأحكام, وإلأ لزم القول بعدم البطلان بالأكل 
والشرب والجماع جهلا بالحكم, ولا يقول المداركك بذلك. 


والحاصل إن التقييد بالعلم يحتاج إلى دليل مفقود فى المقامء وأدله الرفع لا تكفى كما حقق فى موضععه. ولا مجال للقول 
بانصراف أدله الارتماس إلى العالم, وإلآ لجرى مثله فى الأكل وسائر الأحكام ولا يقول بذلكك أحد. 
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مسأله /ا6 - الارتماس بالوحل أو الثلج 
(مسأله /ا5): لا يبطل الصوم بالارتماس فى الوحلء ولا بالارتماس فى الثلج. 


(مسأله /6: لا يبطل الصوم بالارتماس فى الوحلء ولا بالارتماس فى الثلج] لعدم كونهما ماءً» ووجود الذرّات المائيه فيهما لا 
يوجب الصدقء بل قد عرفت أن إدخال بعض الرأس فى الماء غير ضارء واحتمال الضرر تابع للقول بإبطال مطلق الارتماس فى 
أ شىء كاة ولو ذئ لايق وما أشبب ولأديقول 4 الحده أو لاقن الرسجا ذرات الماء؛ وأن الماء الجامد فى حكم الماء 


ثم الظاهر إن من له نصف رأس خلقه أو لعارض لا يصدق فى حقه الارتماس» لما تقدم من أن العبره بكل الرأسء إذ النصف 
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مسأله 54 -الشك فى تحقق الارتماس 

(مسأله 8): إذا شكك فى تحقق الارتماس بنى على عدمه. 

(مسأله 8؟: إذا شكك فى تحقق الارتماس بنى على عدمه) لأصاله العدم كيف كان الشككء إلا فى أطراف العلم الإجمالى؛ كما 
عرفت فى بعض المسائل السابقه. 

ثم إنه إنما يبنى على العدم فى ظرف الشككء إذا لم يكن هناكك استصحاب ينقح الموضوع, كما إذا كان مرتمساً قبل الفجر, ثم 


انفجر الفجر ولم يعلم أنه كان باقياً على الارتماس, أم كان بعض رأسه خارجاً عن الماء» أو كان فى هذا المحل الماء ثم تغير 
بالمحتمل كونه مضافاً مثلاء فإن الأصل العدم الموجب لتحقق الارتماس. 


ويجرى فى المقام مسأله عدم تنجيز العلم الإجمالى فيما لو علما بأن أحدهما ارتمسء لإجراء كل واحد أصل البراءه» كواجدى 
المنى» إلا إذا انقلب التكليف تفصيلياًء كما إذا كان أحدههما أباً والآخر ابنا ومات الأبء فإن الولد يعلم حينئذ بتوجه تكليف 
بالصوم إليه إما من جهه ارتماسه بنفسه أو من جهه ارتماس أبيه الذى كلف بقضاء صومه وصلاته. 


ولو علم بأن هذا الشىء الذى يرتمس فيه اليوم الماء أو الشىء الذى يرتمس فيه غداًء كان من صغريات العلم الإجمالى 
العدريجى الذى يقع الكلام فى أنه هل يجوز مطلقاً أو لا يحون مظلقاء أو يجوز بالنسبه إلى اليوم الأول دون الثانى» ولو ارتكب 
أحد اليومين فهل له قضاء أم لا؟ 


ص :720 


الثامن: البقاء على الجنابه عمداً إلى الفجر الصادق 


[الثامن) من المفطرات: [البقاء على الجنابه عمد إلى الفجر الصادق] على المشهور شهره عظيمه؛ بل عن الانتصار والوسيله 


خلافاً للمنقول عن الصدوقين» والسيد الداماد فى شرح النجاه؛ والمحقق الأردبيلى فى آيات الأحكام ومجمع الفائده» والمحقق 
الشيخ حسن.ء والكاشانى فى المعتصمء فلم يوجبوا البطلا-ن» بل حكاه فى الشارع عن الصدوق وغيره من أعيان القدماء وعن 
بعض من تأخر من الفضلاء وعن صاحب الكفايه التوقئ فيه. 


استدل للمشهور بالأعباذ المستفيضه. كصحيحه أحمد بن محمدء عن يق الحسن (عليه السلام) قال: سألته عن رجل أصاب من 
أهله فى شهر رمضان أو أصابته جنابه» ثم ينام حتى يصبح متعمداً؟ قال: «يتم ذلك اليوم, وعليه قضاؤه)(10). 


وصحيحه الحلبى» عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال: فى رجل احتلم أول الليل وأصاب من أهله ثم نام متعمداً فى شهر 


ص :788 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص57 باب ١8‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


رمضان حتى أصبح؟ قال: «يتم صومه ذلكك ثم يقضيه إذا أفطر من شهر رمضان ويستغفر ربه)((01)). 


وموثقه أبى بصيره عن أبى عبد الله (عليه السلام): فى رجل أجنب فى شهر رمضان بالليل» ثم ترك الغسل متعمداً حتى أصبح؟ 
قال: «يعتق رقبه أو يصوم شهرين متتابعين أو يطعم ستين مسكيناا وقال: إن صقيق الخليق) آنل أراد يذغه أبدا 00 


وروايه سليمان بن حفص المروزى عن الفقيه قال: «إذا أجنب الرجل فى شهر رمضان بالليل ولا يغتسل حتى يصبح فعليه صوم 
شهرين متتابعين مع صوم ذلكك اليوم» ولا يدرك فضل يومه)(0)). 


وروايه عبد الحميد عن بعض مواليه» وفيها: «فمن أجنب فى شهر رمضان فنام حتى يصبح فعليه عتق رقبه أو إطعام ستين مسكيناً 
وفضاء ذلك اليوم ويتم صيامه ولن يدركه أبد»((ع)). 


وروايه إبراهيم بن ميمون قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يجنب بالليل فى شهر مضان فنسى أن يغتسل حتى 


تمضى بذلكك جمعه أو يخرج شهر رمضان؟ قال: «عليه 


ص :/ا 7 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١8 الوسائل: ج/ اص "5 باب‎ -١ 

؟- (11]) الوسائل: ج/ ص ”5 باب 18 مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
"- ([] ) الوسائل: ج/ا ص ”57 باب ١18‏ مما يمسكك عنه الصائم ح” 
ع- ([ع] ) الوسائل: ج/ ص 8© باب ١18‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


قضاء الصلاه والصوم»((01))» إلى غيرها من الروايات الآتيه فى المباحث المستقله. 


وليس ببعيد دعوى تواترها كما عن بعضء كما يظهر لمن راجع الوسائل والمستدركك فى هذه الأبواب. 


هذا وقد استدل للقول الآخر بالآبه» وبجمله الروايات: 


أما الآيه فقوله سبحانه: (فالآن باشروهن وابتغوا ما كتب الله لكم وكلوا واشربوا حتى يتبين لكن الخيط الأبيض من الخيط الأسود 
من الفجر)((5)) فإن الظاهر أن «حتى» غايه للمباشره والأكل والشربء فكما يجوز الأكل إلى الفجر. كذلكك يجوز الجماع؛ فلا 


بل ربما يستدل أيضاً بقوله سبحانه: (أحل لكم ليله الصيام الرفث إلى نسائكم)(50))» فإن الليل شامل إلى الفجر فلا يبقى وقت 
لله[ 

وصحيح الخثعمى» عن الصادق (عليه السلام) قال: «دكان رسول اللّه (صلى الله عليه و آله وسلم) يصلى صلاه الليل فى شهر 
رمضانء ثم يجنب ثم يؤخر الغسل متعمداً حتى يطلع الفجر)((6)). 


ص :/77 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١7 الوسائل: ج/ ص56 باب‎ -١ 

؟- (]) سوره البقره: ايه 1١‏ 

8 (["] ) سوره البقره: ايه /ام/ 1١‏ 

#- ([5] ) الوسائل: ج/ ص 56 باب ١8‏ مما يمسكك عنه الصائم حه 


وصحيحه عيص بن القاسمء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل أجنب فى شهر رمضان فى أول الليل فأخر الغسل 
حتى يطلع الفجر؟ قال: «يتم صومه ولا قضاء عليه)(10)). 


وما رواه الشيخ» عن إسماعيل بن عيسىء قال: سألت أبا الحسن الرضا (عليه السلام) عن رجل أصابته جنابه فى شهر رمضان فنام 
عمداً حتى أصبح: أى شىء عليه؟ قال: «لا يضره هذا ولا يفطر ولا يبالى» فإن أبى (عليه السلام) قال: قالت عائشه: إن رسول الله 
(صلى الله عليه وآله) أصبح جنباً من جماع من غير احتلام)(00). 

وما رواه الصدوق فى المقنع» عن حماد بن عثمان, أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أجنب فى شهر رمضان من أول 
الليل وأخر الغسل حتى يطلع الفجر؟ فقال (عليه السلام): «كان رسول الله (صلى الله عليه وآله) يجامع نساءه من أول الليل ثم 


يؤخر الغسل حتى يطلع الفجر, ولا أقول كما يقول هؤلاء الأقشاب (40), 
ص :788 
-١‏ الوسائل: جلاص 4” الباب ١7‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


؟- (11]) الوسائل: ج٠‏ ص 9" الباب ١١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح8 
*- ([] ) الأقشاب: جمع قشب ككتفء وهو من لا خير فيه من الرجال (منه دام ظله) 


وما رواه الشيخ عن سليمان بن أبى زينبه قال: كتبت إلى أبى الحسن موسى بن جعفر (عليه السلام) أسأله عن رجل أجنب فى 
شهر رمضان من أول الليل فأخر الغسل حتى طلع الفجر؟ فكتب إِلَى بخطه أعرفه مع مصادف: «يغتسل من جنابته ويتم صومه ولا 
شىء عليه)(70). 


ومثله ما رواه الحميرى فى قرب الإسناد.(00) 
ويؤيّد هذه الروايات جمله من الروايات المطلقه الداله على عدم البأس بالنوم بعد الجنابه. 
وجمله من الروايات الداله على عدم البأس بمن طلب الماء حتى طلع الفجر. 


وجمله من الأخبار الحاصره للمفطر فى الأكل والشرب والجماع والكذب وما أشبه. وقد أتى الكلام فى الجمع بين هذه الطائفه 
من الأخمار: وبين الطائفه الأولئن 


أما من ذهب إلى القول الثانى فقد حمل الأخبار المتقدمه على التقيه» بقرينه روايه المقنع الصريحه فى أن القول بالقضاء قول 
العامه الذين لا خير فيهمء أو على الاستحباب بناءًٌ على ما بنوا 


717٠١ صسص:‎ 


-١‏ الوسائل: جلاص 4” الباب 1 ح"" 
؟- ([5] ) المصدر: حه 
ص (["] ( انظر قرب الإسناد: ص ٠/2‏ 


عليه من أن التقيه فيما إذا لم يمكن الجمع الدلالى؛ وفى المقام ممكن ولا غرر فى ذلككء فإن كثيراً من الأمور التى لا مفطريه 
لها فى نظر المشهورء ورد فيها الإفساد والقضاء والكفاره» مع أنها محموله على الاستحباب» كالذى دل على وجوب القضاء لمن 
أمذىء والذى دل على أن النظر إلى المرأه من وراء الثوب حتى يتبين له حجم عظامها يوجب الإفطار» وكذا ما دل على الإفطار 
والقضاء بالنسبه إلى المحرمات الأخر التى لم يذهب المشهور إلى الإفطار بها. 


وإما المشهور فقد جمعوا بين الطائفتين بأنحاء» جمع جمله منها الوسائل(10)) فقال: فإن كان المراد من هذه الأحاديث - أى 
أحاديث غير المشهور _ ظاهرها وجب الحمل على التقيه فى الفتوى أو فى الروايه لما يأتى» ذكرها الشيخ وغيره» واستشهدوا له 
بإسناده إلى عائشه. وبعضه يحتمل الحمل على تعذر الغسل وبعضه يحتمل النسخ, وبعضه يحتمل على أن المراد بالفجر الأول» 


انتهى. 


أقول: وأجاب آخرون عن الآ-يه وهذه الروايات المنافيه لقول المشهورء بأنها شاذه يخالفها الإجماعات المتكرره فى كلامهم. 
وبأنها بين ضعيفه الدلاله. 


أما الآيه فقالوا: يقتيد قوله سبحانه (ليله الصيام) ببعض الليل 
صسص 17/١١:‏ 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص 5٠‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ذيل ح8/ 


بقرينه ما دل على وجوب الغسل و «حتى» غايه للأكل والشرب لا الجماع. 


وأما الروايات» فيقال: إن المراد ب_«الفجر» فيها الفجر الكاذب, والمراد ب__«نام عمد كون النوم عن عمد لا أنه لم يقصد 
الغسل قبل الفجر وما أشبه ذلكك من الإجابات التى يراها المطلع فى المستند والجواهر والمصباح ومنتهى المقاصد وغيرها. 


أقول: لو لا إعراض المشهور قديماً وحديثاً عن هذه الروايات» حتى أن المخالف ينحصر فى من تقدمت أسماؤهم لكان الجمع 
بالحمل على الاستحباب أو التقيه فى روايات المشهور المتعين» إذ صحه سند جمله من روايات غير المشهورء وصراحه دلالتهاء 
وكونها على خلاف التقيه تمنع عن المناقشات التى ذكروهاء لكن الإعراض القطعى المنكشف عن الإجماعات المتكرره لا يبقى 
مجالا للعمل بهاء والله العالم. 


ثم إن التقيبد بالعمد فى إبطال البقاء على الجنابه؛ إنما هو لأجل ما يظهر من النص والفتوى من كون البطلا-ن خاصاً بصوره 
العمدء كما سيأتى تفصيل الكلام فى ذلكك فى الفصل الآتى إن شاء الله تعالى. 


والتقييد بالفجر الصادقء لأنه هو المعيار فى الكف عن المفطرات؛ كما دل عليه الكتاب والسنه والإجماع؛ واحتمال أن 


717/7١: ص‎ 


للاستبانه موضوعيه. فالعبره بهاء لا بالخيط المعترض فى الأفق» كما احتمله بعض المحققين» خلااف ظاهر النصوص والفتاوى. 


وإن كان رما يؤيذه ما ذل على الإامساكة: إذا أذن المؤذن؛ كما فى حديث: «وإذا أذن بلال فأمسكوا» وغيرةء إذ الأذان لا يكون 
إلا بعد الفجر, إلا أن هذه الدلاله ضعيفه بعد تصريح النصوص بكون المعيار هو الفجر والأذان علامه. 


وإن كان ربما يعكس الأمر ويجعل هذا حاكماً على ذاكك وموسعاً لدائرته» خصوصاً بعد عدم تعارف معرفه الفجرء وعدم تداول 
الساعات فى أوائل الإسلام» فلم يكن الناس يعتمدون إلا على الأذان» ومن الطبيعى الأكل والشرب حتى يسمعوا صوت الأذان 
خصوصاً بعد عدم إشاره فى آيه من نصوص الباب الكثيره على لزوم الاحتياط بالإمساكك قبل الفجر وقبل سماع الأذان» هذا 
وللكلام محل آخر. 

هذا وكيف كانء فليس من البقاء العمدى ما إذا كان بصدد الغسل فلم يتهيأ وطلع الفجر فجأه» وإن كان تكليفه التيمم لو علم 
بذلكء لورود جمله من النصوص بذلكء كالذى رواه الشيخ, بسنده عن محمد بن مسلمء عن أحدهما (عليهما السلام) فى 
حديث أنه سأله عن الرجل تصيبه الجنابه فى رمضان ثم ينام؟ إنه قال: «إن استيقظ قبل أن يطلع الفجرء فإن انتظر ماءً ليسخن أو 


ص :7/7 


فى صوم شهر رمضان أو قضائه دون غيرهما من الصيام الواجبه والمندوبه على الأقوى 

الفجر, فلا يقضى صومه)(10١)))‏ وقريب منه غيره. 

ثم إن البطلا-ن للبقاء إنما هو (فى صوم شهر رمضان أو قضائه. دون غيرهما من الصيام الواجبه والمندوبه على الأقوى) وهذا 
القول هو الذى اختاره جمع من المتأخرين» وهو مقتضى النصوص الآتيه. 

وهناكك أقوال أخر: 


الأأول: جريان الحكم فى الواجب والمندوب مطلقاًء قال فى حاشيه منتهى المقاصد: اختاره بعض الأواخر واصفاً له بالشهره. 
ميقلدا ف ها اععادء إلى مغر :اتحاة المناط» الفهن . 


أقول: مراده باتحاد المناط أن الحكم إذا ثبت فى ماهيه وكانت تلكك الماهيه ذات أفراد كان اللازم سرايه ذلكك الحكم إلى 
تلك الأفراد» ولذا نقول بأن ما ثبت فى الصلاه الواجبه أو الحج الواجب أو الزكاه الواجبه أو ما أشبه. سار فى المندوب من هذه 
العبادات» بدون أن يكون فى المندوب دليل خاص. ولا مجال للتمسكك بالأصلء وإلا لزم عدم اشتراط المندوب من هذه 
العبادات إلا ببعض الشرائط التى ذكرت بالنصوص لخصوص المندوب أيضاًء أو كانت فى النصوص إطلاق أو عموم يشمل 
المندوب» ولا يقول بذلكك أحد. 


ص :71/5 


١ح باب مما يمسكك عنه الصائم‎ 5٠ الوسائل: ج/ا ص‎ -١ 


نعم لو كان هناكك دليل خاص استئنى شرطاً أو جزءاً من قسم من أقسام الماهيه واجباً كان أو مندوباًء نقول بعدم الاشتراطء 
لمكان الدليل الخاص. 


الثانى: جريان الحكم فى مطلق الواجب دون المندوب مطلقاًء اختاره فى محكى المصابيح, ناقلاً عليه الشهره» والجواهر وغيرهماء 
وعن العلامه فى المنتهى نسبه التعميم إلى الأصحابء وعن مفتاح الكرامه: إنى لم أجد فى علماء المتقدمين من خالف فى ذلكك 
أو تردد سوى | لمحقق فى المعتبر» انتهى. 


كما أن هذا القول ربما نسب إلى ظاهر التحرير والقواعد والإرشاد والدروس والجعفريه وجامع المقاصد واللمعه والروضه وكنز 
العرفان وغيرهاء ولعل النسبه نشأت من إطلاقهم للحكم فى الواجب. 


الثالث: عدم جريان الحكم حتى فى قضاء رمضان للأصلء كما يظهر عن محكى المعتبر الميل إليه. 


أقول: الذى اختاره المصنف هو الأقوى ويدل عليه جمله من النصوص الموجبه للخروج عن الأصل الذى عرفت من اتحاد حكم 
الماهيه الواحده حسب المستفاد عرفاً فى صوره عدم استثناء بعض أفرادهاء كالصحيح عن حبيب الخثعمى قال: قلت لأبى عبد الله 


(عليه السلام): أخبرنى عن التطوع وعن هذه الثلاثه أيام إذا 


ص :71/0 


وموثقه ابن بكيرء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يجنب ثم ينام حتى يصبح ذلك اليوم تطوعاً؟ فقال: «أليس هو 
بالخيار ما بينه وبين نصف النهار)(2)). 

وموثقته الأخرى أيضاًء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: سئل عن رجل طلعت عليه الشمس وهو جنب ثم أراد الصيام بعد ما 
اغتسل ومضى من النهار ما مضى؟ قال: «يصوم إن شاء وهو بالخيار إلى نصف النهار)»(10). 


بل ومفهوم الروايات الحاصره» كصحيح ابن مسلمء سمعثت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: «لا يضر الصائم ما صسع إذا اجتب 
ثللاث خصال» الطعام والشراب» والنساء. والارتماس فى الماء)((6). 


فهذه الروايات داله على عدم كون البقاء على الجنابه مانعاً عن الصوم التطوعى مطلقاً. 
ص :71/82 

١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ٠١ الوسائل: ج/اص/؟ باب‎ -١ 

؟- (11]) الوسائل: جلا ص57 باب 7٠١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح” 


"- ([*] ) الوسائل: ج/اص/5 باب ٠١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح" 
*- ([5] ) الوسائل: جلا ص ١9‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


بل ظاهر التعليل فى الموثقه جوازه فى غير شهر رمضان والواجب المعين. 


نعم يجب تقييد ذلكك بما دل على عدم الجواز فى قضاء شهر رمضان» كصحيح ابن سنان, إنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن 
الرجل يقضى شهر رمضان فيجنب من أول الليل ولا يغتسل حتى يجىء آخر الليل» وهو يرى أن الفجر قد طلع؟ قال: «لا يصوم 
ذلك اليوم» ويصوم غيره)(10). 


وصحيحه الآخر أنه كتب إلى أبى عبد الله (عليه السلام) وكان يقضى شهر رمضان. وقال: إنى أصبحت بالغسلء وأصابتنى جنابه 
فلم قل حتى طلع الفجر؟ فأجابه (عليه السلام): رلا تصم هذا اليوم وصم غدا((5). 


وموثقه سماعه قال: فقلت: إذا كان ذلكك من الرجل وهو يقضى شهر رمضان. قال (عليه السلام): «فليأكل يومه ذلك وليقضء 
فإنه لا يشبه رمضان شىء من الشهور)(0)). والمراد بهذه الفقره أن رمضان يجب الإمساك فيه ولو للمفطر الذى عليه الصوم 


بخلاف غيره» إذ الصوم موسع فى غيره حسب الطبيعه الأوليه. 
ص ://ا 7 
-١‏ الوسائل: ج/ ص58 باب ١9‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


؟- (11]) الوسائل: جلا ص 562 باب 19 مما يمسكك عنه الصائم ح" 
*- (["] ) الوسائل: جاص 58 باب 14 مما يمسكك عنه الصائم ح”2 والسقط « شهر' 


بل ربما يقال: إن الناظر فى أخبار البقاء على الجنابه يطمئن بعدم جريان الحكم فى مطلق الصوم, لتقييد غالبها فى كلام الراوى 
أو الإمام بشهر رمضانء ولو كان الحكم عاما لم يكن وجه للتقييد» كعدم التقييد فى أبواب الصلاه والطهاره والحج بقسم خاص 
غالياً. 


لا يقال: ظاهر التعليل بأنه بالخيار إلى الزوال» عدم الصحه فيما لا خيار فيه كالواجب المعين مطلقاء وعدم الجواز فى المندوب 


عند انتهاء مده الخيار. 


لأنه يرد عليه: إن إطلاق الروايات الحاصره كاف فى كون الأصل 2 ضرر البقاء» إلا ما خرج والخارج شهر رمضان وقضاؤه» 
والمفهوم المقتضى للضرر فى الواجب المعين» وفى وقت انتهاء الخيار فى غير المعين ليس بقوه المفهوم فى الأخبار الحاصره 
فيقدم مفهوم الحاصره على هذا المفهوم, ولو وقع التعارض كان الأصل العدم» خصوصا بعد الإجماع المركب فى عدم اختلاف 
حكم ما قبل الزوال وما بعده فى النافله ونحوهاء فالقول بعدم الضرر فى ما قبل الظهرء والضرر فيما بعده خلاف الإجماع. 


وعليه فاللازم إما الحكم بالضرر مطلقاًء أخذاً بالمفهوم؛ وهو خلاف المنطوق فى ما قبل الزوال. وإما القول بعدم الضرر مطلقاً 
وهو وإن كان خلاف المفهوم بالنسبه إلى ما بعد الزوالء إلا أن رفع اليد عنه أهون خصوصاً بعد 


ص :717 


وإن كان الأحوط تركه فى غيرهما أيضاًء خصوصاً فى الصيام الواجب؛ موسعاً كان أو مضيقاً. 


وبما ذكرنا ظهر ضعف القولين الآخرين» وإن استدل لإطلاق البطلان بتعمد البقاء بأصل وحده الحكمء وبعض الروايات المطلقه» 
وخصوص النبوى المروى فى محكى المنتهى: «من أصبح جنبا فلا صوم له). 

(وإن كان الأحوط تركه فى غيرهما أيضاًء خصوصاً فى الصيام الواجب) لأن المندوب أخف كلفه. فتركك الصيام المندوب 
تفويت قطعى للثواب» بخلا-ف الإتيان به جنب فإنه تفويت احتمالى» ولا دليل على حرمه نيه الصوم جنب مثل ما دل الدليل على 
حرمه الصلاه ندباً جنباً أو غير متطهر [موسعاً كان) الواجب (أو مضيقاً) ولو كان الضيق لسبب عارض كتأخير الموسع إلى أن 


ضاق وقته. 


[وأما الإصباح جنباً من غير عمد فلا يوجب البطلان) سواء كان عدم العمد بسبب الجهل بالجنابه» أو العلم به ولكن كان 5 
نوماً جائزاً أو ما أشبه. وكأنه لا خلاف فى المسأله ولا إشكال؛ وذلك لما سيأتى فى فصل أن المفطرات إنما تكون مفطره مع 
العمدء وفى مسائل نوم الجنبء ولما عرفت فى نصوص أول المسأله من تقييد الروايات 


ص :71/94 


إلآافى قضاء شهر ومضان على الأقوى 


غالباً بالعمد وما أشبه (إلا فى قضاء شهر رمضان على الأقوى) كما نسب إلى جماعه من الأعيان» وعلى هذا يكون حكم قضاء 
شهر رمضان أشدء إذ الإصباح جنبا لا يوجب البطلان فى شهر رمضان ويوجب البطلان فى قضائه» واستدل له بصحيحى ابن 
سنان وموثق سماعه المتقدمان. 


خلافاً لآخرين فألحقوا قضاء رمضان برمضان فى عدم إبطاله بالإصباح جنباء واستدل لهم بالأصلء وباتحاد حكم القضاء والأداءء 
إلا ما خرج بالدليل؛ إذ القضاء هو الأداء فى خارج الوقت. 


بل ظاهر «أن الله فرض الصوم النهرا فى السقة وسمله فى رمفياة هق بات تعدد المطلوب» كما يستفاد من بعض الأحاديث: 
كالقصر فى اتحاد حكم القضاء والأداء. إلا ما خرج بالدليل؛ وبإطلاقات ما دل على عدم ضرر النوم الأول بحديث الرفع وبما 
دل على أن «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذر»((1)) على ما يأتى من استدلالهم به فى فصل اختصاص المفطرات بحال العمد. 


وبإطلاق خبرى ابن بكير. 
ففى أحدهما: «أليس هو بالخيار ما بينه وبين نصف النهار). 
وفى الثانى: «(يصوم إن شاء وهو بالخيار إلى نصف النهارا»ء هذا 


1/٠١:ص‎ 


-١‏ الوسائل: جه ص 81" باب ” من قضاء الصلوات ح"و /؛ فى جاص 127 باب 75 ممن يصح منه الصوم ح" وع 


وإن كان الأحوط إلحاق مطلق الواجب غير المعين به فى ذلكك. 


الليل وهو يرى أن الفجر قد طلع»» وقوله: «إنى أصبحت بالغسل وأصابتنى جنابه فلم أغتسل حتى طلع الفجر» أنه بقى عالماً عامداً 
إلى طلوع الفجرء خصوصاً بعد احتمال وحده الصحيحين وقوه ظهور الأولى منها فى العمد. 


وأما موئق سماعه فالظاهر منه صوره الاختصاص بالعمد لأننه أوجب القضاء فمثله بالنسبه إلى رمضان:» وقد عرفت أن ذلكك 
خاض الم دوق غره تبتريه الصدو فيد الذيل بالعدك كيك أو عخما على انعبات القضاء قن الصندي زاتحداب تبديل ا 
يريد قضاءه إلى يوم آخر فى الذيل» ولو شكك فى إيجاب ذلك الإفطار فالأصل العدم. 


وكيف كان ففى القوه التى ذكرها المصنف (رحمه الله) نظرء (وإن كان الأحوط إلحاق مطلق الواجب غير المعين به فى ذلكك) 
كما نسب إلى الشيخ والأصحابء واستدل له بالاحتياط» وباحتمال الإجماع؛ وببعض المطلقات التى دلت على بطلان الصوم 
بالإصباح جنباء كالنبوى المحكى عن المنتهى: «من أصبح جنبا فلا صوم له)(12))» وبذيل موثق سماعه: «فإنه لا يشبه رمضان 


شى عا» وبأن 


1/١: ص‎ 


-١‏ المنتهى: ج "١‏ ص 888 المسأله ٠١‏ سطر” 


وأما الواجب المعين رمضاناً كان أو غيره فلا ببطل بذلككء كما لا يبطل مطلق الصوم واجباً كان أو مندوباً معيناً أو غيره بالاحتلام 
فى النهار. 

الصوم ماهيه واحده فإذا ثبت شىء فى قضاء رمضانء. كان مقتضى القاعده ثبوته فى مطلق الواجب» وإنما يستثنى الواجب المعين 
لأنه كرمضان فى لزوم أخذه. 

أقول: وفى الكل ما لا يخفىء إذ الاحتياط محكوم بالبراءه» واحتمال الإجماع لا يصلح مستندا والنبوى قد عرفت ضعفههء وذيل 
موثق سماعه لا دلاله فيه أصللاً. خصوصاً بعد أن تقدم, إن قرينه الصدر تعطى الاختصاص بالعمد» وكون الصوم ماهيه واحده مما 
تدعا حلاف الادلك مانا إلى أن تقتعين قاين سائر الزاجبات رصاق التاق لأ رقو فبه لقان غين التفدى لا قفانه على فرضن 
التسليم فى القضاءء وعليه فالاحتياط استحبابى» كما ذكره المصنفء ولا وجه لجعله وجوبياًء كما فى تعليقات جماعه من 
[وآما الؤاجب المعين رمضنانا كان أوغيره قلا بطل نذلكك]. البقاء على الجدابة مق غين عمد» لهااغرفت من اختضاض الدليل 
بالبقاء العمدى [كما لا يبطل مطلق الصوم واجباً كان أو مندوباً» معيناً أو غيره» بالاحتلام فى النهار) بلا إشكال ولا خلاف» بل 


ص: 7/7 


دعاوى الإجماع فى كلا-مهم متكرره» ويدل عليه غير واحد من النصوصء كروايه ابن ميمون: «ثلاثه لا يفطرون الصائم,» القيئ 
والاحتلام والحجامه)(012). 


فتوواعة ابى يكير نالك أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يحتلم بالنهار فى شهر رمضان يتم صومه كما هو؟ فقال: «لا 
بأس)(2). 


وفى نسخه أخرى: «أجنب» بدل «يحتلم). 


وروايه عيص بن القاسم, أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل ينام فى شهر رمضان فيحتلم ثم يستيقظ ثم ينام قبل أن 
يغتسل؟ قال: دلا بأس)(0)). 


وروايه عمر بن يزيد قال: (قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام) لأى عله لا يفطر الاحتلام الصائم والنكاح يفطر الصائم؟ قال: «لأن 
النكاح فعله والاحتلام مفعول به)(0)). 


وروايه إبراهيم بن عبد الحميد؛ عن بعض مواليه؛ قال: سألته عن احتلام الصائم؟ قال فقال: «إذا احتلم نهاراً فى شهرر مضان فلا 
ينام حتى يغتسل)((2))» وهذا محمول على الكراهه بقرينه صحيحه 


ص :7/7 


١ح الوسائل: ج/اص 7" باب 0" مما يمسكك عنه الصائم‎ -١ 
باب 8" مما يمسكك عنه الصائم ح"‎ ١ ؟- (11]) الوسائل: جلا ص‎ 
بوكر‎ 


#- ([5] ) الوسائل: ج/ ص ”7 باب 0" مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 





ا 

*] ) الوسائل: ج/ ص" باب 8" مما يمسكك عنه الصائم ح” 
ا 
ا 


ذ- ([0]) الوسائل: ج/ ص ”7 باب 0" مما يمسكك عنه الصائم ح0 


ولا- فرق فى بطلامن الصوم بالإصباح جنباً عمداً بين أن تكون الجنابه بالجماع فى الليل أو الاحتلام؛ ولا بين أن يبقى كذلكك 
مستيقظاً أو نائماً بعد العلم بالجنابه مع العزم على تركك الغسل 


العيص المتقدمه. 

والرضوى: «وكذلك إن احتلمت نهاراً لم يكن عليكك قضاء ذلكك اليوم» ((0). 

ثم الظاهر أنه لا فرق بين أن يعلم بالاحتلام لو نام أم لاء إذ العلم لا يوجب الخروج عن الموضوع. 

نعم إذا فعل هو فعللاً أوجب الاحتلام قطعاً لم يستبعد كونه من الإمناء العمدى للانصرافء؛ ولعدم صدق أنه مفعول به» بل هو 
فاعل له. 

ثم إنه لا فرق بين أن يكون الاحتلام بنكاحه من غير علمء أو إمنائه غيره كزوجته مثلا وهو نائم, أو بالاحتلام المعتاد للإطلاق. 
(ولا- فرق فى بطلا-ن الصوم بالإصباح جنباً عمداً بين أن تكون الجنابه بالجماع فى الليل أو الاحتلا.م] للإطلاق نصاً وفتوى» 
(أو نائماً بعد العلم بالجنابه مع العزم على تركك الغسل) أما عدم الفرق بين الأمرين فلعموم الأدله نصاً وفتوى» واحتمال شمول 
رفع القلم عن 


ص :7/15 


-١‏ فقه الرضا: ص 7٠١7‏ الطبعه الجديده 


ومن البقاء على الجنابه عمداً الإجناب قبل الفجر متعمداً فى زمان لا يسع الغسل ولا التيمم. وأما لو وسع التيمم خاصه فتيمم صح 


صومه 

النائم» ينفيه أخبار النومات الآتيه. 

كما أن ما دل على عدم البأس بالنوم» كصحيحه العيصء قد عرفت الجواب عنه. 

وإنما قند بالعزم على تركك الغسلء لأنه لولا ذلكك لم يكن داخالا فى العمد الذى عرفت اشتراط الإبطال به. 


(ومن البقاء على الجنابه عمداً الإجناب قبل الفجر متعمداً فى زمان لا يسع الغسل ولا التيمم) كما ذكره غير واحد؛ بل عن 
الخلااف الإجماع عليه» واستدل عليه بالمناط» وبأن الظاهر من النصوص اختيار البقاء جنبا سواء كان بعدم الغسل والتيمم مع 
إمكانهماء أو بالإجناب مع عدم الماء والتراف» أو بالإجناب مع عدم سعه الوقت» أو بالإجناب مع العذر عن استعمالهما. 


والظاهر أن فى الدليلين كفايه» فلا يرد كون المعلق عليه عدم الغسل الظاهر فى تعمد ذلك لا فى تعمد سببه لمن لا يقدر. 


نعم اللازم تقييد ذلكك بالعمد» كما ذكره المصنفء فليس منه ما لو ظن أن الوقت واسعء أو أن أحد الطهورين حاضرء أو أنه لا 
مانع من استعمال أحدهما. 


(وأما لو وسع التيمم خاصه فتيمم صح صومه] لأن التراب أذ الطهورية» وعو وضوتء المحدت وغسلة ورت الماء عوك 
الصعيد)ء إلى غير ذلككء وسيأتى الكلام فيه فى المسأله الواحده 


ص :1/6 


وإن كان عاصياً فى الإجناب 
والخمسين, إنما الكلام فى قوله (وإن كان عاصياً فى الإجناب) وقد اختلفوا فيه على قولين: 


الأول: العصيان, لأن التراب بدل اضطرارىء ولا يجوز للإنسان أن يدخل نفسه فى الموضوع الاضطرارى ليكون محكوماً بحكمه. 
بخلاف ما إذا كان هناك موضوعان لكل حكم مستقل» كموضوع السفر والقصر والإفطار. وموضع الحضر للتمام والصيام؛ فإنه 
يجوز اختياراً إدخال الإنسان نفسه فى موضوع السفر ليكون محكوماً بحكمه. بخلاف المواضيع الاضطراريه. كدخول الإنسان 
نفسه فى موضوع المضطر إلى شرب الخمر مثلاء ليحل عليه شربه» فإن الشرب وإن حل لكن إدخال نفسه فى هذا الموضوع كان 
حراماًء وذلكك لان ظاهر أدله الاضطرار عدم وفاء الحكم بتمام المصلحه. وإنما اقتنع المولى بذلكك من باب عدم العلاج» ولذا لا 
يجوز للإنسان أن يفنى طهوريته» أو يشد رجله شداً لا يقدر على حلهاء مما يضطره إلى الصلاه جالساًء وهكذا سائر أقسام 
الاضطرار التى هى من هذا القبيل. 


الثانى: عدم العصيانء بتقريب أن الكليه وإن كانت تامه فى كثير من أقسام الاضطرارء لكنها غير تامه فى مثل المقام؛ إذ المستفاد 
من أدله التيمم السعه فيه» ولذا يجوز السفر للتجاره والزياره وما أشبه فيما يعلم أنه يضطر لعدم الماء إلى التيمم» وكذلكك يجوز 
السكتى فن البرية لمن لا يقد ر على الوؤضوء والغسل :فى 'الأوقات الباردة وما أشيهة 


ص :7/2 


وكما يبطل الصوم بالبقاء على الجنابه متعمداً كذلك يبطل بالبقاء على حدث الحيض والنفاس إلى طلوع الفجر 
وليس ذلكك من باب عدم توجه التكليف بالصلاه» فإنه يجوز السفر ونحوه بعد الوقت أيضاً. 

وهناك فرق بين مثل المحرمات, وبين مثل المقامء وهذا القول ليس ببعيد. 

ثم إن القول بالعصيان إنما هو مع العلم والعمد بعدم سعه الوقت وما أشبه وإلاّ فليس بعاص قولاً واحداً. 


العمانى والمختلف والتحرير والمنتهى والتذكره والذكرى والبيان والدروس والأ-لفيه ومعالم الدين وفوائد الشرائع وجامع 
المقاصد وحواشى التحرير والإرشاد والجعفريه والطالبيه والجامعيه ومنهج السداد والروض والمقاصد العليه» وعن الروض 
والحديقه نسبته إلى المشهور» وعن جامع المقاصد نفى الخلاف فيه قالوا: وكأنه آراء المتأخرين. 


وكيف كان فهناكك قول آخر بعدم البطلان» بمعنى عدم اشتراط الصوم بالغسل عن الحيض والنفاس» صرح به العلامه فى محكى 
النهايه. ونفى فى المداركك خلوه من قوه. وعن المصابييح إنه قال: إن كتب من عدا الحسن بن عقيل من المتقدمينء كالمقنعه 
والنهايه والمبسوط والخلاف والجمل والانتصار والمراسم والكافى والمهذب 


ص :/7/1 


والوسيله والغنيه والسرائر» خاليه عن اشتراط الصوم بغسل الحيض والنفاس ووجوبهما فيما يجب منه. وقد ضبطوا فى كتاب 
الصوم ما يوجب القضاء والكفاره أو القضاء وحده ولم يذكروا ذلك فى شىء من القسمين» وإنما ذكروا تعمد البقاء على 
الجنابه» وإخلال المستحاضه بما يجب عليها من الأغسالء انتهى. 


واستدل للقول الأول: باستصحاب بقاء المنع الذى كان موجوداً فى حال الحيض والنفاس إلى زمان الغسلء وبأصاله اشتغال الذمه 
بالعباده حتى يعلم الإتيان بها كامله جامعه للشرائط المعلومه والمحتمله» وبالأ-ولويه عن الجنابه فإن الحيض والنفاس يبطلان 
الصوم إذا حدثا فى جزء من النهار. بخلاف الجنابه بالاحتلام ونحوه مما ليس باختيارى فإنه لا يوجب بطلان الصوم. 


وبخبر أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إن طهرت بليل من حيضها ثم توانت أن تغتسل فى رمضان حتى أصبحت 


ورد الجميع» إذ الاستصحاب لا مجال له بعد ارتفاع الدم. خصوصاً بعد أن علمنا بجواز الجماع وغيره بعد الانقطاع. والأصل 
البراءة كما حقق فى محل ل الاشتغال: والأولوية 


ص :1/8/8 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١١ الوسائل: ج/اص588 باب‎ -١ 


ممنوعه؛ إذ كون الحيض أشد من الجنابه لا يلزم كون المرأه المنقطع عنها الدم أشد حاله من الجنبء وخبر أبى بصير ضعيف 
لاعت اكفاييع النقه:والطحيف وحعضن القواهل الظنيه غلن أن أنا "بسحي هذا هو النفه لا تلفق الهبر بالسوتفاك مقيانا إلن ضع 
الدلاله» فإن التوانى أخص من البقاء بلا غسل ولو عمداً. 

أقول: الإنصاف أنه لو لا الشهره المتأخره لكان اللازم القول بعدم الإبطال» ووه يعن الروانات الحاصره للمفطر فى الأمور 
المذكوره. أما بعد شهره الخبر المجبور بها فلا مجال إلا للاحتياط» أما لفظ التوانى فالظاهر صدقه على من لم يغتسل عمداً. 

هذا تمام الكلام فى الحيضء وأما النفاس فالظاهر أنه كالحيض فى الحكمء للقاعده المستفاده من الأخبار والفتاوى من تساويهما 
فى الأحكام؛ بل النفاس هو الحيض وإنما يفترق عنه بإمكان كون أقله أقل من ثلا-ثه» وإن كان كون الطهر الذى بينه وبين 
الحيض المتقدم أقل من عشره؛ كما تقدم الكلام فى ذلكك فى كتاب الطهاره فراجع. 

ثم إن القائلين بالإبطال اختلفوا فى وجوب الكفاره» فمنهم من أوجبها للتلازم بين القضاء والكفاره مطلقاًء ومنهم من نفاها بحجه 
عدم الدليل على التلازم والأصل العدم» خصوصاً بعد سكوت خبر أبى بصير فى مقام البيان عنهاء وهذا القول ليس ببعيد. 

ثم إن جماعه خصصوا اشتراط الصوم بالغسل بشهر رمضانء وهذا غير بعيد بعد 


ص:7/94 


فإذا طهرت منهما قبل الفجر وجب عليها الاغتسال أو التيمم ومع تركهما غمدا بطل 'غنومهاء والظاغن الختصاضن البطلان بصوم 
وفعان وإة كاة الأخرط: البحاق فضانه به انها 


عدم العلم بوحده ماهيه الصوم؛ كما عرفت فى باب البقاء على الجنابه» وتصريح الروايه برمضانء وشمول الأخبار الحاصره 
للمفطر لغير رمضان. 

اللهم إلا أن يقال: بأن الأصل الموحده إلا فيما خرجء وليس المقام منه فتأمل» وربما فصل بين قضاء رمضان وغيره بالإلحاق فى 
الأول دون الثانى» للأصل فى الثانى. 

أما القضاء فلظهور أدلته فى أنه كرمضان فى جميع الخصوصيات» وهذا وإن كان غير بعيد إلا أنه غير ثابت» وما دّل على أنه 
كرمضان ليس له هذا العموم؛ فالأصل هو الأقرب. 

وكيف كان إفإذا طهرت] المرأه (منهما قبل الفجرء وجب عليها الاغتسال) إن أمكن [أو التيمم] إن لم يمكن ذلكك لما 
سيأتى من عموم أدله التيمم الشامل لمثل المقامء وإلآ فليس للتيمم دليل خاص فى هذه المسأله (ومع تركهما عمداً يبطل 
صومها) بمعنى الثم والقضاءء إلا فاللازم الإمساكك بقيه النهار فى شهر رمضان [والظاهر اختصاص البطلان بصوم رمضان) 
لماعرفت: من اختصاض النص .به “إوإخ كان الأحوط: إلحاق قضائثة به أنضاً لأنههؤ 


591١:ص‎ 


بل إلحاق مطلق الواجب بل المندوب أيضاً. 


الأداء خقيقه وإن احتلق عته وفنا إبل الخاق مطان الواجك] كسا عن تخاه الشاد بالسية إلى النة و المعين وتجوه» ودلكك 
لاحتمال وحده الماهيه بالنسبه إلى أقسام الواجب بل المندوب أيضاً] لاحتمال الوحده فى ماهيه الصوم مطلقاً إلا ما خرج 
بالدليل» فالتقييد برمضان فى خبر أبى بصير من باب ذكر المصداقء لأن له خصوصيه. 


بل ربما استدل لذلكك بصدق الحائض والنفساء على من انقطع الدم عنهماء ولم تغتسل فما دل على بطلان الصوم بالنسبه إليهما 
شامل للمقام» وبأن المستحاضه لا تصح صومها بدون الغسلء ففى المقام أولى» ولا يخفى ما فيهما. 


إذ الأدله إنما دلت على عدم صحه الصوم من المتلبسه بالدم لا كل من صدق عليه الحائض والنفساءء مضافاً إلى أن الصدق ليس 
ا 


إذ لو أريد الصدق من باب كون المشتق حقيقه فى من انقضى عنه المبدأء ففيه ما لا يخفى. 


وإن أريد الصدق حقيقه فهو خلاف المستفاد من اللغه والشرع من كون اللفظين حقيقه فى خصوص المتلبسه بالدم» لذا يقولون 
النقاء أثناء الحيض بحكم الحيض. 


أما مسأله الأولويهة عن المستخاضه فممئوعه؛ إذ المستحاضه بدون الغسل لا يجوز لزوجها مباشرثهاء والنقيه فى باب الحيض قبل 
الاغتسال يجوز لها المباشره؛ مضافاً إلى أن الأولويه تحتاج إلى فهم مناط قطعى هو مفقود كما لا يخفى. 


591١:ص‎ 


وأما لو طهرت قبل الفجر فى زمان لا يسع الغسل ولا التيمم» أو لم تعلم بطهرها فى الليل حتى دخل النهار فصومها صحيح واجباً 
كان أو ندا عل الأفوت: 


[وأما لو طهرت قبل الفجر فى زمان لا يسع الغسل ولا التيممء أو لم تعلم بطهرها فى الليل حتى دخل النهار فصومها صحيح] 
لاختصاص النص والفتوى بصوره التوانى غير الصادق فى المقام (واجباً كان أو ندباً على الأقوى) فما عن كشف الغطاء من 
تخصيص الصحه بغير الموسع» وعن نجاه العباد من تخصيص الصحه بالواجب المعين دون الموسع والمندوبء وفى حواشى 
البروجردى والجمال الكلبايكانى والاصطهباناتى وغيرهم من التفصيل محل إشكال وإن كان يمكن الإسناد لها ببعض الوجوه 
الاعتباريه. 


ص:7517 


مسأله 59 - اشتراط الأغسال النهاريه فى صحه صوم المستحاضه 
(مسأله 59): يشترط فى صحه صوم المستحاضه على الأحوط الأغسال النهاريه التى للصلاه دون ما لا يكون لها 


(مسأله 4؟: يشترط فى صحه صوم المستحاضه على الأحوط الأغسال النهاريه التى للصلاه دون ما لا يكن لها قال فى الجواهر: 
من غير خلااف أجده فيه» بل فى جامع المقاصد وعن حواشى التحرير ومنهج السنداد والطالبه والروض الإجماع عليه (200)) 


انتهى. 

وعن الذخيره وبحث الاستحاضه من المداركك أنه ذهب الأصحاب. لكن عن المبسوط والمعتبر والمتتهى التوقف فى ذلكك. 
واختلف القائلون بالاشتراط: 

فعن الشيخ وابن ادريس اشتراط صومها بكل ما يجب عليها. 

وعن الدروس والمدارك اشتراطه بالغسل النهارى خاصه. 

وعن العلامه فى بعض كتبه اشتراطه بالغسل للفجرء وعدم اشتراطه بالغسل للظهرين» إذا تجددت الكثره. 

وعن ثانى الشهيدين اشتراطه بما قارنه أو تقدم عليه لا بما تأخر عنه. 

واضطراب كلام جماعه من الفقهاء حول المسأله. والأصل فى 


ص :7917 


-١‏ الجواهر: ج2١‏ ص "ا" 


لكف مضافاً إلى الإجماع المدعى» وأصاله الشغل كما ذكرها جماعه» صحيحه ابن مهزيار قال: كتبت إليه امرأه طهرت من 
حيضها أو من دم نفاسها فى أول يوم من شهر رمضانء ثم استحاضت فصلت وصامت شهر رمضان كله من غير أن تعمل ما 
تعمله المستحاضه من الغسل لكل صلاتين» هل يجوز صومها وصلاتها أم لا؟ فكتب: «تقضى صومها ولا تقضى صلاتهاء فإن 
رسول الله (صلى الله عليه وآله) يأمر فاطمه والمؤمنات من نسائه بذلكك) ((1). 

وقد أورد على هذه الروايه: 


أولا: بأنها ضعيفه لكونها مكاتبه» فيحتمل فيها التقيه ونحوها. 


وثانياً: بأن الظاهر كون الجواب عن الحيض لا عن الاستحاضه لقوله (عليه السلام): «تقضى صومهاء ولا تقضى صلاتها» لأن 
ذلك حكم الحائضء أما المستحاضه فالواجب عليها قضاء الصلاه. 


وثالثاً: إنها مشتمله على ما يخالف ضروره مذهب الشيعه من كون فاطمه (عليها السلام) لم تكك ترى حمرهء كما تظافرت 


ووابعا: بأنها معارضه بالأخبار الحاصره» وهى أظهر منها دلاله وأقوى سنداً. 


ص :795 


٠7ح‎ 240 ح "0 والوسائل: ج" ص‎ ٠١6 انظر الكافى: ج ص‎ -١ 


وخامسا: بأنها مضمره فلم يتبين المراد بمرجع الضمير. 


وساذساً: امال الاشقاه من الناقل فى اللفظ» لأن مثل هذه الروانه وردك فى بات السض» وى صحيخه ؤراره قال: سالك آنا 
جعفر (عليه السلام) عن قضاء الحائض الصلاه ثم تقضى الصيام؟ قال: «ليس عليها أن تقضى الصلاه؛ وعليها أن تقضى صوم شهر 
رمضان» ثم أقبل على فقال: إن رسول اللّه (صلى اللّه عليه وآله) كان يأمر بذلكك قفاطمه وكانت تأمر بذلكك المؤمنات)(10). 


أقول: وقد أجاب المشهور عن هذه المناقشات. 
أما الأول: فلأنها صحيحه. ومجرد كون الخبر مكاتبه لا يمنع من الحجيه» كما حقق فى محله. 


والثانى: فلأن الخبر ظاهر فى كونه حكم الاستحاضه. وعدم العمل بقطعه من الخبر لا يلزم عدم العمل بسائر فقراته» كما حقق فى 
محله لإمكان التفكيكك فى الحجيه. 


والثالث: بأنه لعل أمر فاطمه (عليها السلام) كان لإعلامها نساء المؤمنات» أو أن المراد فاطمه بنت أبى حبيشء بل المحكى عن 
الفقيه والعلل(50)) روايته هكذا: «كان يأمر المؤمنات». 


والرابع: بانها أخص من مفهوم الروايات الحاصره. فيلزم 


ص :19160 


١-([5؟])‏ الفقيه: ج ” ص98 باب 58 من ابواب صوم الحائض ح ".2 والعلل: ص 597 باب 7377 ح١‏ 


العمل بها دون المفهوم. 
والسادس: بأن الاشتباه خلاف الأصلء والصحيحه مشابهه لهذا الخبرء لا أنها تؤيد الاشتباه فى هذا الخبر. 


أقول: وهناكك وجوه أخر من الإشكال والجواب أضريبنا عنهاء ومع ذلك كله فالإنصاف أن الفتوى بذلكك مشكلء إذ أمثال هذه 
الإشكالات توجب سلب الاطمئنان بالخبر» وإن كان كل واحد على حده لا يوجب ذلكك. ولذا كان احتياط المصنف فى محله؛ 
ولذا سكت عليه غالب المحشينء أما الإجماع فقد عرفت ما فيه وأما الأصل فهو البراءه لا الاشتغال» كما مرّ غير مره. 


ثم إن الظاهر من لفظ النص أن الشرط إنما هو الغسل لصلاتى الظهرين والعشاءين؛ لا لصلاه الفجر ولا بالنسبه إلى أغسال اليوم 
السابق, ولا بالنسبه إلى أغسال اليوم الآتى» ولا أن اللازم الاغتسال للظهرين فقط دون العشاءين» خلافاً لجماعه حيث قالوا بكل 
ذلك. 


أما بالنسبه إلى التعدى إلى سائر الأغسالء سواء كان فجراًء أو يوماً ماضياًء أو يوماً مستقبلاء فلدعوى المناط وفهم عدم 
الخصوصيه. وإنما المستفاد من النص منافاه الحدث الأكبر للصيام» وذلكك لا يزول 


صص :792 


إلا بالأغسال مطلقاًء ولذلكك تعدوا إلى الغسل للمتوسطه مع أنها لا يجب عليها إل غسل واحدء بل الجواهر رمى بالشذوذ من 
خص الحكم بالكثيره. 


وأما بالنسبه إلى الاختصاص بالغسل للظهرين» فبدعوى أن الغسل المتأخر عن النهار الواجب للعشاءين لا مدخليه له بالنسبه إلى 
الصوم المتقدم؛ فإن الأمر لا يعقل أن يؤثر فيما تقدمه. 


أقول: حيث إن المناط ليس قطعيا يقع الشكك فى اشتراط الصوم بغسل الفجر وبغسل اليوم السابق وغسل اليوم اللاحق والغسل 
للمتوسطه؛ والأصل عدم الألقوراط معصويا دعبف لكين 3 اسم الغسل فى كلام السائل لا الإمام (عليه السلام) حتى 
يعرف المراد منه من الإطلاق الذى يتوجه إليه الإمام أكثر من غير الإمام. 


وإما ما ذكره صاحب الجواهر من شذوذ القول باختصاص الحكم بالكثيره» ففيه: إن ظاهر غير واحد كالجامع والبيان والموجز 


وأما تخصيص الحكم بغسل الظهرينء ففيه: إنه خلاف ظاهر الخبر حيث قال: «من الغسل لكل 


ص :/791 


فلو استحاضت قبل الإتيان بصلاه الصبح أو الظهرين بما يوجب الغسل كالمتوسطه أو الكثيره فتركت الغسل بطل صومهاء وأما لو 
استحاضت بعد الإتيان بصلاه الفجر أو بعد الإتيان بالظهرين فتركت الغسل إلى الغروب لم يبطل صومها 


صلا-تين» وإشكال تأثير المؤثر المتأخر غير وارد» إذ إنما لا يمكن ذلك بالنسبه إلى المؤثر الحقيقى لا الاعتبارى» كما حقق فى 
مسأله الشرط المتأخر. 


ثم إن الظاهر اختصاص الحكم بشهر رمضان دون غيره حتى قضائه لاختصاص النص بذلك. والأصل البراءه فيما عداه» وإن 
كان" جوف خضوما إل اققاته أخوطة عدية | لطيقه الفقياج و الادا دودو اسه غالبا 


ومما ذكرنا تعرف أن إطلاق المصنف بالنسبه إلى مطلق الصومء وكلامه بالنسبه إلى غسل الفجر وبالنسبه إلى المتوسطه إنما هو 
من باب الاحتياط الذى صدر المسأله به. 


إفلو استحاضت قبل الإتيان بصلاه الصبح أو الظهرين بما يوجب الغسل كالمتوسطه أو الكثيره) دون القليله التى لا توجب الغسل 
إفتركة: العسل ):عالما عاعدا (رظل ضومهاء: وما لو ابتحاضة بعد الأثبان بصئلاه الفجر أو بعد الاتنان بالظهرين 8 استحافيه 
كثيره أو متوسطه إفتركت الغسل إلى الغروب لم يبطل صومها]. 


والظاهر أن قوله (فتركت) مربوط بما لو استحاضت بعد 


ص :791/8 


ولا يشترط فيها الإتيان بأغسال الليله المستقبله وإن كان أحوط, وكذا لا يعتبر فيها الإتيان بغسل الليله الماضيه بمعنى أنها تركت 
الغسل الذى للعشاءين لم يبطل صومها لأجل ذلك. نعم يجب عليها الغسل حينئذ لصلاه الفجر فلو تركته بطل صومها من هذه 
الجهه. 


الظهرين لا بما إذا استحاضت بعد الفجر, إذ الظهرين حينئذ تحتاجان إلى الغسل فعدم الإتيان بالغسل لهما موجب للبطلان. 


(ولااطل نتيا ا فى مده .ضوديا:(الأفاق أعبال الثله الله و إن كا خوط ا صزويا مع تعلاق من أوحئ لال 
شمول النص لها وكذا لا يعتبر فيها الإتيان بغسل الليله الماضيه بمعنى أنها لو تركت الغسل الذى للعشاءين لم يبطل صومها] 
الذى تصومه فى اليوم الآتى [لأجل ذلكك) لما عرفت من أن المفهوم من الصحيح كون الشرط غسل نفس اليوم لا اليوم 
المتقدم أو المتأخر. 


(نعم يجب عليها الغسل حينئذ لصلاه الفجرء فلو تركته بطل صومها من هذه الجهه] لأنها مأموره بالغسل حينئذ للنهار. وقد 
عرفت اشتراط الصوم بالأغسال النهاريه» هذا ولكنكك خبير بما ذكرنا من عدم الاشتراط بأصل غسل الفجر فكيف بالغسل الذى 
وجب من الليله السابقه» ومن ذلك تعرف حال ما لو لم تغتسل للظهرين فى اليوم السابق» وانقطعت الكثره بما لم تحوج إلى 


ص:5194 


وكذا لا يعتبر فيها ما عدا الغسل من الأعمال؛ وإن كان الأسحوط اعتبار جميع ما يجب عليها من الأغسال والوضوءات وتغيير 
الخرقه والقطنه. ولا يجب تقديم غسل المتوسطه والكثيره على الفجرء وإن كان هو الأحوط. 


الاغتسال للعشاءين وبقيت بلا غسل حتى اليوم الثانى. 


(وكذا لا يعتبر فيها1 أى فى صحه صومها (ما عدا الغسل من الأعمال] اللازمه لها لاتيان الصلاه (وإن كان الأحوط) خروجاً 
عن خلاف النهايه وغيرها [اعتبار جميع ما يجب عليها من الأغسال والوضوءات وتغبير الخرقه والقطنه] لاحتمال فهم المناط من 
النص» وأن الصوم مشروط بالطهاره الكامله المصححه للصلاه بالنسبه إلى المستحاضه. فلو لو تعمل بعض وظائفها لم يصح منها 
الصوم إولا يجب تقديم غسل المتوسطه والكثيره على الفجر) لأ-ن منتهى ما دل عليه الدليل بالمناط لزوم إتيانها بالأغسال 
الواتحيه عليه 


ومن المعلوم أنه لا يجب عليها الغسل قبل الفجر. بل الغسل للصلاه سواء أتى بها قبل الفجر أو بعده [وإن كان هو الأحوط) 
لاحتمال اشتراط الصوم بالطهاره من الحدث الأ-كبر» فإذا لم تغتسل قبل الفجر فقد دخلت فى الصوم متلبسه بالحدث الأكبر 
الموجب لبطلان صومها. 


بل احتمل فى محكى كشف اللثام» تبعاً لنهايه الأحكام 


”6١:ص‎ 


اشتراط صومها بغسل الفجر خاصه. وكأنه لاحتمال أن الحدث فى النهار بمنزله الاحتلام» بخلاف الحدث فى الليل» فإن البقاء 
عليه كتعمد الجنابه» ولكنكك قد عرفت مفاد النصء فلا وجه لهذا الاحتمال» كما لا وجه للاحتياط الذى ذكره المصنفء. والله 


العالم. 


مسأله 0١‏ - بطلان الصوم بنسيان غسل الجنابه 
(مسأله 50): الأقوى بطلان صوم شهر رمضان بنسيان غسل الجنابه ليلا قبل الفجر حتى مضى عليه يوم أو أيام 


(مسأله :2١‏ الأقوى بطلان صوم شهر رمضان بنسيان غسل الجنابه ليلا قبل الفجر حتى مضى عليه يوم أو أيام1 وهذا القول هو 
المنسوب إلى الإسكافى والشيخ والصدوق وان سعيد والمعتبر والعلامه وأكتر المتأخرية» بل رنما نسس إلى الأكثر بقول مطلق. 


وقول رابع بالتفصيل بين من اغتسل ولو لغير الجنابه كالجمعه فلا يجب القضاءء وبين غيره فيجب القضاءء اختاره المستند ومال 
إليه ابن العم فى التعليق. 


التعدل للقؤل الأول: بصحيحه الحلبى» قال: سثل أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل أجنب فى شهر رمضانء فنسى أن يغتسل 
حتى 7 شهر رمضان؟ فقال (عليه السلام): وأن يغتسل ويقضى الصلاه والصيام»(00). 


ص:07" 


١ الوسائل: ج١ ص 077 باب 9 من أبواب الجنابه ح‎ -١ 


وصحيحه على بن رئاب» عن إبراهيم بن ميمون قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يجنب بالليل فى شهر رمضانء 
فنسى أن يغتسل حتى تمضى بذلك جمعه أو يخرج شهر رمضان؟ فقال: «عليه قضاء الصلاه والصوم)»((1). 


وقد روى ذلك فى عده كتب كما لا يخفى على من راجع الوسائل. 


والرضوى: أنه سئل العالم (عليه السلام) عن رجل أجنب فى شهر رمضان فنسى أن يغتسل حتى خرج رمضان. قال عليه السلام: 
«أن يقضى الصلاه والصوم إذا ذكر)(70)). 


واستدل لذلكك: بالأصلء وبأن الحدث مبطل إلا ما خرج. 


واستدل للقول الثانى: بخبر الجعفريات» بسنده عن جعفر بن محمد (عليه السلام)» عن أبيه (عليه السلام) أن علياً (عليه السلام) 
سئل عن رجل احتلم أو جامع فنسى أن يغتسل جمعه فصلى جمعه وهو فى شهر رمضان؟ فقال على (عليه السلام): «عليه قضاء 
الصلاه» وليس عليه قضاء صيام شهر رمضان)(0))) ونحوه المروى عن نوادر الرواندى. 


ص :"77 


-١‏ الوسائل : ج/ا ص 55 باب ١١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
-١‏ ([1] ) مستدركك الوسائل: ج١‏ ص هه باب ١7‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
*- ([*] ) مستدركك الوسائل: ج١‏ ص 884 باب ١7‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


مصاديق ذلكك نسيان الغسل» وبحديث الرفع» وبما دل على حصر المفطر فى أمور مذكوره غيره» وبما دل على أن القضا 
والكفاره إنما يكون بتناول المفطر عمداً وبالأصل الحاكم على أصل الاشتغال. 


واستدل للتفصيل: بمرسل الفقيه: «من أجنب فى أول رمضان ثم نسى الغسل حتى خرج شهر رمضانء أن عليه أن يغتسل ويقضى 
صلاته وصومه إلا أن يكون قد اغتسل للجمعه. فإنه يقضى صلاته وصومه إلى ذلك اليوم؛ ولا يقضى ما بعد ذلكك). 


قال فى المستند بعد ذكر المرسل» وعدم معلوميه سنده عندنا غير ضائر وبه يقيد إطلاق الأخبار المتقدمه» أن حمل الغسل فيها 
على غسل الحتانةه إل كما هو الأولق» فلا تعاض أضلا بل على المكتار مق التداخل القهرئ'فن الأغسال مطلقاً لابجابه إلى 
اللخر ا هاء لتحقق غيل التحابت بزل كر و داقرلا عار للفرل الأول تمن 


أقول: لا بأس بالتفصيل إن لم نقل بالقول الثانى» فإن مرسل الفقيه حجه لما ضمن هو فى أوله من حجيه ما أورد فيه» وضمانه 
كاف فيما لم يعلم الخلافء لكن لا يبعد الذهاب إلى القول الثانى. 


أ ما استدل له أما الت فلشعت أخار الحعف ناث اله خم المث الانتحات معان 'الطائفقة: 
و على لخبر بار الجعفريات التى بها يحمل خبر المشهور على باب جمعا بين الطائفتين 
وأما ما دل على من نام غير عامد فلعدم التنافى بينه 


7١5: ص‎ 


وبين ما دل على قضاء الناسى» إذ تلكك النصوص إنما دلت على عدم اقتضاء الجنابه من حيث النوم للإفطار» وهذه النصوص إنما 
دلت على اقتضاء النسيان للإفطار» فإذا نام بدون النسيان لا يقضىء كما لا تعارض بين الأدله الاقتضائيه والأدله اللا اقتضائيه دائماً. 


وأما حديث الرفع فلأنه إن كان أريد به رفع المؤاخذه. فلا ربط له بالمقام» وإن كان أريد به جميع الآثار» كان ما دل على 
القضاء هنا أخص مطلقاً منه» فيلزم تقيبده به» كما يقيد الحديث بما دل على أن نسيان نجاسه الماء لا تفيد فى صحه الغسل أو 


الوضوءء. وما أشبه ذلك مما هو أخص من الحديث. 

وأما حصر المفطر فقد عرفت غير مره أنه إضافى يرفع اليد عنه بما دل على زياده مفطر آخر. 

وأما كون القضاء للمفطر العمدى, فإن كان هناك عموم يشمل المقام؛ يلزم تقبيد العموم بهذه الأحاديث. 
وأما الأصل فلا مجال له بعد الدليل. 


أقول: قد أثبت الحاج النورى (وخهه اذاف امه التميقة ركه جه الجعقورات» و أله من الأضول المعتمده» فلا وجه لرفع اليد 
عن اكير لمعرى الهف الكتانن امد كو قافا إلى مااعرفك مون روايتة قن الوامن الراو نوق 


وأما رد دليل من نام غير عامد بأنه لا اقتضائى» ودليل قضاء 


7١0: ص‎ 


الناسى اقتضائى, ففيه إن ذلكك يقتضى أشديه نوم الناسى من نوم غيره؛ فإذا أجنب ثم نسى ثم نام واتصل نومه بالصباح من غير 
عمدء بل بناءً منه أن يقوم, كان اللازم عليه القضاءء وإذا أجنب ثم نام بلا نسيان كان صومه صحيحاًء وهذا خلاف إطلاق أدله 
النوم جنباء ولو قيل بذلكك لزم القول بأنه لو احتلم فى النهار ثم نسى أن يغتسل حتى دخل المغرب كان عليه قضاء ذلكك اليوم» 
لإطلاق صحيحه الحلبى الداله على وجوب القضاء للناسى. وتقييد صحيحه ابن رئاب لا يوجب تقييد صحيه الحلبى لأنهما 


ومن المعلوم أنه لا يقول بوجوب القضاء بالنسبه إلى الفرض المذكور أحدء لأنه يفهم العرف تقدم أدله الاحتلام فى النهار» وأنه 
لا يوجب شيئاً على إطلاق ما دل على القضاء للناسى» ولو صح الاستدلال بالاقتضاء واللا اقتضاء لكان آتياً فى المقام أيضاً. 


والحاصل: إن نسبه أدله القضاء إذا نسى الجنابه إلى كل من أدله النوم جنباء ومن أدله عدم البأس بالاحتلام لجرا واحده. فاللازم 
إما القول بالقضاء فيهماء وإما القول بعدم القضاء فيهماء فإذا ثبت عدم القضاء بالنسبه إلى النوم ناسياً لزم القول بذلكك بالنسبه إلى 
مطلق النسيان لعدم القول بالفصل. 


وربما يؤيد ذلك ما دل على أن «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذر», فإن النسيان مما غلب الله عليه» وما دل على التعليل بعدم 


7١02: ص‎ 


والأحوط إلحاق غير شهر رمضان من النذر المعين ونحوه به وإن كان الأقوى عدمه. 
كما أن الأقوى عدم إلحاق غسل الحيض والنفاس لو نسيهما 


إبطال الاحتلا-م» بأنه ليس من فعله وإنما هو مفعول بةء بل المتاط فى نسيان الأكل والشرب والجماعء فالإنصاف أن القول 
بوجوب القضاء مشكل جداًء وإن كان بعض ما ذكر للقول بالعدم يصلح مؤيداً لا دليلاء هذا خصوصاً بعد ما تقدم من الإشكال 
فى أصل إبطال البقاء العمدىء فغايه الأمر الاحتياط فى القضاء. 


(والأحوط إلحاق غير شهر رمضان من النذر المعين ونحوه به] وفاقاً للجواهر وغيره» لأن الصوم طبيعه واحده فما ثبت فى بعض 
أفراده: من الشرائط؛ والخصوصيات يثبت فى سائر الأفراد. 


وهناكك قول بالتفصيل بين قضاء رمضان وغيره؛ لأن القضاء كالمقضى فيثبت فى القضاء ما ثبت فى المقضىء بخلاف غيره؛ إذ 
الأصل العدم بعد اختصاص الدليل بشهر رمضان (وإن كان الأقوى عدمه) سواء القضاء أو غيره من أقسام الواجب وفقاً للمسند 
وغيره» للأصل بعد اختصاص الدليل بشهر رمضان. ولا دليل على أن ما ثبت فى الشهر ثابت فى قضائه» كما عرفت فى مسأله 
البقاء جنباً إلى الصباح. 


(كما أن الأقوى عدم إلحاق غسل الحيض والنفاس لو نسيهما 


ص :/717 


بالجنابه فى ذلكك وإن كان أحوط 


بالجنابه فى ذلكك) وفاقاً للمستند وغيره (وإن كان أحوط) وفاقاً للجواهر وغيره» أما وجه الإلحاق فواضح لاختصاص النص 
بالجنابه» فالتعدى إلى غيرها يحتاج إلى دليل مفقود فى المقام» والمناط ليس قطعياًء حتى يمكن أن يستند إليه فى حكم مخالف 
للأصل, ولأدله حصر المفطر فى أشياء مذكوره. 


وأما وجه الاحتياط فالمناط وأولويه الحكم بالنسبه إليهماء لأنه لم يرد فيهما ما ورد فيه مما يوهم أن الشرط إنما هو تعمد البقاء 
كما فى الجواهر» وما دل على اشتراط الصوم بالطهاره من الحيض كقول الباقر (عليه السلام) حيث سأله محمد بن مسلم عن 
المرأه تطهر فى أول النهار فى رمضان» أتفطر أو تصوم, قال (عليه السلام): «تفطرا» وعن المرأه ترى الدم من أول النهار فى شهر 
رمضان أتفطر أم تصوم, قال (عليه السلام): «تفطر إنما فطرها من الدم)(10))» بتقريب أن المرد بالدم ليس هو وجوده. وإنما 
الحدث الحاصل لسيف كما فى متنيى المقاضل: 


وفى الكل مالا يخفىء إذ المناط ليس بقطعى, والأولويه ممنوعه؛ بل النص المتقدم فى عدم الغسل من حدث الحيض خاص 
بصوره التوانى» فالجنابه إن لم تكن أقوى لا تكون أضعفء أما فهم الحدث الشامل للباقى بعد انقطاع الدم عن لفظ «الدم» الوارد 


فى 
ص :708 


-١‏ الوسائل: ج١‏ ص ”207 باب 0ه من أبواب الحيض ح, 


الحديث المروى عن الباقر (عليه السلام) فذلك فى غايه الخفاء» وبمثله مما لا يفهم العرف لا يمكن الاستناد فى إثبات الحكم 
القوص فناءة 05 لدف رسكت عله عي و اعسة الستلدب عا امسن وشره هل الاقرت. 


5١09:ص‎ 


مسأله ال - وجوب التيمم بدل الغسل 
(مسأله :)0١‏ إذا كان المجنب ممّن لا يتمكن من الغسل لفقد الماء أو لغيره من أسباب التِمم» وجب عليه اتيم 


[ مسأله :0١‏ إذا كان المجنب ممّن لا يتمكن من الغسل لفقد الماء أو لغيره من أسباب التيمم» وجب عليه التيمم] كما هو 
المشهورء وذلكك لإطلاق أدله قيام التيمم مقام الطهاره بالماءء فإن قوله (عليه السلام): «هو أحد الطهورين)((1))» و«يكفيكك 
الصعيد عشر سنين)((7))؛ وارب الماء هو رب الصعيد)»(()) وما أشبه. يدل على أنه كلما تعذر الماء قام التراب مقامه» ولذا 
ذهب إلى ذلكك المشهور فى جميع موارد تعذر الماءء إلا فى مثل التأهب حتى قالوا بالتيمّم التجديدى ونحوه. 


وربما استدل لذلكك بقوله سبحانه: (ولم تجدوا ماءاً فتيمموا صعيداً طيبا)((6)). 


خلافاً لجماعه. منهم صاحب المدارك استناداً إلى استناد الأمر بالغسل فيسقط بتعذره وينتفى التيمّم بالأصلء قالوا: إن ما دل من 
الروايات أن التراب كالماء مسلّمء إلا أن الحكم لا 


7"٠١:ص‎ 


١8ح من أبواب التيمم‎ ١5 ص 985 باب‎ ١ الوسائل: ج‎ -١ 

؟- (51] ) الوسائل: ج 7 ص 985 باب 15 من أبواب التيمم ح؟7١‏ 
*- ([#] ) الوسائل: ج7 ص 485 باب ١5‏ من أبواب التيمم ح7١‏ 
ع- ([8] ) سوره النساء: آبه 7ع 


يثبت موضوععه. فالأدله إنما دلت على كون التراب بدل اضطرارىء أما أنه يقوم مقام الماء فى أى مقام فلا دليل على ذلك هناء 
ولو فرض هناك إطلاق» كصحيحه حماد: «هو بمنزله الماء»» فالمنصرف منه فى باب الصلاه لا باب الصوم أو ما أشبهء والآيه 
الكريمه لا إطلاق فيها لأن صدرها: (إذا قمتم إلى الصلاه)(00)). 


ولو تمسكك بالاستحصاب لإثبات وجوب التيمم بتقريب أن حدث الجنابه والحيض مانع عن الصوم» فيستصحب إلى أن يثبت 
المزيل الذى هو الغسل أو التيمّم» أشكل عليه بأن كون التيمّم مزيلاً للحدث بالنسبه إلى الصوم أول الكلام. 


ثم إن مما يمكن أن يتمسكك به لمنع الاحتياج إلى التيمم فيمن تعذر عليه الغسلء جمله من النصوصء كإطلاق صحيح محمد 
بن مسلمء عن أحدهما (عليهما السلام) فى حديث أنه سأل عن الرجل تصيبه الجنابه فى رمضان ثم ينام» أنه (عليه السلام) قال: 
«إن استيقظ قبل أن يطلع الفجر, فإن انتظر ماء ليسخن أو يستقى فطلع الفجر فلا يقضى صومه)((1))» فإنه لو كان التيمّم بدلا كان 
اللازم أن يتيمم فيما إذا احتمل عدم تمكنه من الماء» فعدم تفصيل الإمام والتنبيه عليه دال على عدم وجوبه. 


1ن 


-١‏ سوره المائده: ابه 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١ باب‎ 5٠ الوسائل: ج/ا ص‎ )]1[( -١ 


فإن ترك يطل عنوهده و كذ لو كان مسكا من الغينا بدك فناق الرقع: 


ومثله خبر إسماعيلء أنه سأل الرضا (عليه السلام): عن رجل أصابته جنابه فى شهر رمضانء إلى أن قال: قلت: رجل أصابته جنابه 
فى آخر الليل فقام ليغتسل ولم يصب ماءًء فذهب يطلبه أو بعث من يأتيه بالماء» فعسر عليه حتى أصبحء كيف يصنع؟ قال: 
«يغتسل إذا جاءه ثم يصلى)(02). 


وعلى هذا فلا يبعد عدم الاشتراط بالتيمّم؛ وإن كان الأحوط ما ذهب إليه المشهور إفإن تركه بطل صومه] لأنه من البقاء على 


الجنابه عمندا. 


ثم إنه لو كان فاقد الطهورين صام قطعاًء ولا يحتاج إلى القضاءء بل فى حاشيه منتهى المقاصد إنهم صححوا من غير خلاف ينقل 
صوم فاقد الطهورين جميعاًء انتهى» وذلك لعدم شمول ما دل على الطهورين لفاقدهما. 


(وكذا لو كان متمكناً من الغسل وتركه حتّى ضاق الوقت] ولم يتيمم؛ أما لو تيمم فلا دليل على البطلان بعد شمول أدله التيمم 
لكل من ضاق وقته. سواءً كان عمداً أم لا. 


ومنه يعلم أنه لو ضاق وقت الغسل ولم يتمكن من التيمّم» إذ هو حينئذ من فاقد الطهورين. 
اللهم إلا أن يقال بشمول أدله البقاء عمداً له لأن من لا يقدر 


7”١١:ص‎ 


7 باب ؟1١ مما يمسكك عنه الصائم ح‎ 5١ الوسائل: جلاص‎ -١ 


على التيممم» إذا تركك الغسل حتى ضاق وقته كان عامداً فى البقاء على الجنابه» وهذا القول غير بعيد. 


71١7: ص‎ 


مسأله 7ه - جواز النوم بعد التيمم قبل الفجر 

(مسأله ؟0): لا يجب على من تيمم بدلاً عن الغسل أن يبقى مستيقظاً حنّى يطلع الفجرء فيجوز له النوم بعد التيمم قبل الفجر على 
الأنقوى» وإن كان الأحوط البقاء مستيقظاً لاحتمال بطلان تيممه بالنوم كما على القول بأن التيمم بدلاً عن الغسل يبطل بالحدث 
الأصغر. 

(مسأله ؟2: لا يجب على من تيمم بدلاً عن الغسل أن يبقى مستيقظاً حتى يطلع الفجرء فيجوز له النوم بعد التيمم قبل الفجر على 
الأقوى] لأن التيمم إذا كان بدلاً عن الغسل كان حكمه حكم الغسل فى عدم إبطاله بالحدث الأصغر كما مرّ تحقيقه فى مبحث 
التيمم» فالنوم والبول وما أشبه لا يوجب نقضهه بل ينقضه الحدث الأكبر أو وجود الماء وتحوهء وهدذا هو الذى اخثاره المداركك 
وغيره. 

أما تعليل ذلكك بأن انتقاض التيمّم بالنوم لا يحصل إلآ بعد تحققه. وبعده يسقط التكليف لاستحاله تكليف الغافل فلا يخفى ما 


فيه لأن التحفظ عن النوم أمر اختيارى يصح التكليف به قبل تحقق النوم» كما فى منتهى المقاصد. 


ثم إن صاحب الجواهر وبعض آخر أوجبوا البقاء غير نائم إلى الفجر بناءَ على أن التيمم ينتقض بالحدث وقد عرفت ما فيه أوإن 
كان الأحوط البقاء مستيقظاً لاحتمال بطلان تيممه بالنوم كما) ذهب إليه جمع بناء (على القول بأن التيمم بدلا عن الفينل يطل 
بالحدث الأصغر) ثم إن مقتضى القاعده على هذا القول أنه لو استيقظ قبل 


7١5: ص‎ 


الفجر يجب عليه التيمم ثانياء إذ لا دليل على أنه ليس بقابل للتيتمم ثانياً. 
وإن شئت قلت: إنه أما أن نقول بذهاب أثر التيممم الأمول» فيكفى التيمم الثانى؛ وإما أن نقول ببقاء أثره» فليس ممن دخل فى 
الصبح جنباً. 


فاحغ مال :تجو الققينا + مطلن ا لاحتسا كرن الحدك الخوسط موعن الوقن عفن أتر الأول مسا له مق لد ائزا عامل زه 
يبقى للثانى مجال للتأثير الكامل» كما ذكروا فى من أحدث بالأصغر فى وسط الغسل الترتيبى» حيث لا يصح الإعاده ارتماساًء 
لأنه لم يتم الغسل الأولء ولا مجال لغسل كامل آخرء لا يخفى ما فيه من الإشكال. 


7"١6:ص‎ 


مسأله "ال - عدم وجوب المبادره إلى الغسل فى النهار 
(مسأله :)8٠‏ لا يجب على من أجنب فى النهار بالاحتلام أو نحوه من الأعذار أن يبادر إلى الغسل فوراً وإن كان هو الأحوط. 


[مسأله ”0: لا يجب على من أجنب فى النهار بالاحتلا.م أو نحوه) كالذى نسى فأجنب نفسه؛ بل وحتى من أجنب عمداً مما 
وجب عليه القغناء والكفازه (من :الأعذار ! أو ظبرها: [ أن باص إلى الفسل قور باك إشكال ولك خلافه بل مق غير وابحن 
دعوى الإجماع عليه» ويدل عليه مضافاً إلى الأصل» خصوص موثق بن بكير قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام): «عن الرجل 
يحتلم بالنهار فى شهر رمضان يتم يومه كما هو؟ قال: «لا بأس به)(00). 


وصحيحه العيص بن القاسم, أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام): عن الرجل ينام فى شهر رمضان فيحتلم ثم يستيقظ ثم ينام قبل أن 
يغتسل؟ قال: «لابأس»)(0)). 


(وإن كان هو الأحوط] بل مال أو أفتى بذلكك بعض من قاربنا عصره. 


وفى حاشيه الجمال الكلبايكانى جعل الاحتياط وجوبياًء وذلك للاشتغال؛ ولفهم أن الحدث مناف للصوم حدوثاً وبقاءً» 


ولخصوص خبر عبد الحميد» عن بعض مواليه قال: سألته عن احتلام الصائم؟ 


7١2: ص‎ 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص /١‏ باب 0 مما يمسكك عنه الصائم ح” 
"- ([1]) الوسائل: ج/ ص ”7 باب 8" مما يمسكك عنه الصائم ح” 


قال: فقال: «إذا احتلم نهاراً فى شهر رمضان فلا ينام حتى يغتسلء وإن أجنب ليلاً.فى شهر رمضان فلا ينام ساعه حتى 
يغتسل)(12). 


والتعليل فى خبر عمر بن يزيد: «لأن النكاح فعله والاحتلام مفعول بهاء فإن البقاء بلا غسل فعله. 


وخبر الدعائم» عن الصادق (عليه السلام) فى حديث: «وإن لم يتعمد النوم وغلبته عيناه حتى أصبح فليغتسل حين يقوم ويتم 
صومه. ولا شىء عليه)(52)). 


أقول: وفى الكل ما لا يخفىء إذ البراءه مقدمه على الاشتغال» وفهم أن الحدث مناف للصوم ليس بفهم عرفى عن الروايات ولذا 
لم يفهمه الأصحابء وخبر عبد الحميد مجهول مضمر مرسل فلا يصاح إلا لمثل الكراهه توسعاً فى أدله السنن» مضافاً إلى أن 
ظاهر ذيله يعطى الاستحباب» وتعليل خبر عمر بمعزل عن معدد هذه المسأله» لأن الخبر فى صدد حدوث الجنابه لا بقائها. وخبر 
الدعائم إنما قال: «حين يقوم» فى قبال الغسل بالليل» كما يظهر من صدره. بالإضافه إلى عدم صلاحيته سنداً. 


وكيف كان فما ذكره المصنف من الاحتياط الاستحبابى» وأقره غالب المحشين هو الأقرب. 
ص 71١١7:‏ 


-١‏ الوسائل: ج/اص "ا باب 8" مما يمسكك عنه الصائم ح0 
؟- ([5؟] ) دعائم الإسلام: ج١‏ ص ”77/7 


مسأله 05 - عدم بطلان الصوم لو احتلم فى النهار 

(مسأله 86): لو تيقّظ بعد الفجر من نومه فرأى نفسه محتلماً لم ببطل صومه. سواء علم سبقه على الفجر أو علم تأخره أو بقى على 
الشكك. لأ-نه لو كان سابقاً كان من البقاء على الجنابه غير متعتّرد» ولو كان بعد الفجر كان من الاحتلام فى النهار. نعم إذا علم 
سبقه على الفجر لم يصح منه صوم قضاء رمضان مع كونه موسّعاً 

[مسأله *0: لو تيقّظ بعد الفجر من نومه فرأى نفسه محتلماً لم يبطل صومه. سواء علم سبقه على الفجر أو علم تأخرهء أو بقى 
على الشكك)» بأن لم يدر هل أن الاحتلام كان سابقاً أو لاحقاً (لأنه لو كان) الاحتلام إسابقاً) على الفجر كان من البقاء على 
الجنابه غير متعمّ د ومثله لا يضر بالصوم نصاً وإجماعاً (ولو كان بعد الفجر كان من الاحتلام فى النهار] الذى قد تقدم عدم 
ضرره بلا إشكال نصاً وفتوىٌّ» ولو لم يعلم كان فى الواقع منطبقاً عليه أحد الأمرين» وكل واحد منهما غير ضائر كما عرفت. 


(نعم إذا علم سبقه على الفجر لم يصح منه صوم قضاء رمضان مع كونه موسّعاً) على رأى المصنفء لإطلاءق النص الشامل 
للقضاء؛ لكنكك قد عرفت الإشكال فيه فراجع. 


7"1١8:ص‎ 


وإما مع ضيق وقته فالأحوط الإتيان به وبعوضه. 


(وأما مع ضيق وقته فالأحوط الإتيان به] لأصاله عدم ضرر البقاء غير العمدى بالنسبه إلى المضيق (وبعوضه) لاحتمال شمول 
إطلاق قولهم (عليهم السلام): «لا يصوم ذلكك اليوم ويصوم غيره» حتى للمضيق. 

ولكن اللامزم تقييد هذا بما إذا أخر الصوم عمداً حيث تنجز القضاء فى حقه فيجب الإتيان به ولو بعد العام» أما فى غير هذه 
الصوره فلك إذ يتبين عدم التكليف بالقضاءء فلو كان له قضاء أربعه أيام» وبرئ من مرضه قبل شهر رمضان بأربعه أيام فصام 
واحتلم بما ذكرء لم يكن عليه إلا إتمام هذا اليوم؛ وإلا كان القضاء بعد العام داخلاً فى مسأله من لم يتمكن من الصيام طول 
السنه حيث يسقط قضاؤه وعليه الفديه فقط. 

ثم إن ضيق الوقت الذى فى كلام المصنف أعم من كون الضيق لأجل القرب من شهر رمضان المقبل أو لأجل أنه لا يتمكن بعد 
هذا اليوم من الصيام لمرض أو نحوه. 


7"١9:ص‎ 


مسأله 48 - استمرار نوم المجنب إلى الفجر 
(مسأله 0 ): من كان جنباً فى شهر رمضان فى الليل لا يجوز له أن ينام قبل الاغتسال إذا علم أنه لا يستيقظ قبل الفجر للاغتسال. 


(مسأله 00: من كان جنباً فى شهر رمضان فى الليل لا يجوز له أن ينام قبل الاغتسال إذا علم أنه لا يستيقظ قبل الفجر للاغتسال] 
لأنه من تعمد البقاء على الجنابه الذى دل الدليل على عدم جوازه كما تقدم؛ ودليل رفع القلم عن النائم حتى يستيقظ لا يشملهء 
لأأن الظاهر منه ما إذا كان توجه التكليف فى وقت النوم لا قبله» فهو من قبيل من نام فى أرض مغصوبه فإن بقاءه نائماً أيضاً 
محرم لأنه باختياره» لا من قبيل من كان نائماً فى أرض مباح ثم صارت مغصوبه بأن باعها مالكها الذى كان راضياً بنومه لمن لا 


يرضى بنومه. 


ثم لا يخفى أن قوله (رحمه الله): "لا يجوز له" يراد به ما إذا استمر النوم حتى الفجرء وإلا فإن استيقظ لم يكن أزيد من التجرى» 
ثم إن قوله (رحمه الله): "لا يجوز النوم" هو الذى أفتى به جماعه واستدل له بجمله من النصوص. 


الثانى: صحيح معاويه» وفيه: «فليقض ذلكك اليوم عقوبه)(2)). 


77١: ص‎ 


١ مما يمسكك عنه الصائم ح‎ ١18 الوسائل: ج/ ص ”57 باب‎ -١ 
١ مما يمسكك عنه الصائم ح‎ ١8 باب‎ 5١ الوسائل: ج/ا ص‎ ) ]1[( -١ 


ولو نام واستمر إلى الفجر لحقه حكم البقاء متعمّداً فيجب عليه القضاء والكفاره. 

فإن العقوبه لا تكون إلا عن ذنب. 

الثالث: خبر إبراهيم بن عبد الحميد, وفيه: «فلا ينام إلا ساعه حتى يغتسل)(2410)» فإن النهى عن النوم ظاهر فى التحريم. 
أقول: لكن الظاهر كون النهى والعقوبه والاستغفار لأجل الورود فى الصباح جنباً لا لأجل النوم. 


أما ما ذكره المداركك من الإشكال فى الحرمه بأنه لا معنى لتحريم النوم لسقوط التكليف معه؛ فلا يخفى عدم وروده. لأن ما 
بالاختيار يتصف بالأحكام. 


ثم ذكر المدارك عدم الريب فى تحريم العزم على ترك الاغتسال. وفيه: إنه لا دليل على حرمه العزم على المعصيه إذا لم تصدر 
المعصيه. وإذا صدرت فالحرمه لها لا للعزم عليهاء وإلا لزم عقوبتان» ولا أظن أن يلتزم بها صاحب المداركك ولا غيره. 


ولو نام واستمر إلى الفجر لحقه حكم البقاء متعم دأ فيجب عليه القضاء والكفاره1 كما دل على ذلكك بالإضافه إلى الشهره 


وبعض الإطلاقات كإطلاق موثق أبى بصير وخصوص صحيح البزنطى المتقدم. 
ص:١7"72‏ 


-١‏ الوسائل: ج/ ص "57 باب ١8‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


وإما إن احتمل الاستيقاظ جاز له النوم» وإن كان من النوم الغانى أو الثالك أو الأوية) قلا يكرن تومه حراماء وإن كا الأحوط 
تركك النوم الثانى فما زاد» وإن اتفق استمراره إلى الفجر. غايه الأمر وجوب القضاء أو مع الكفاره فى بعض الصور كما سيتبين. 

(وإما إن احتمل الاستيقاظ جاز له النوم» وإن كان من النوم الكانى أو القالك أو الأرمله فلك بكوم تومه حرام فصوو اناد 
الانتباه بلا إشكالء ويأتى الكلام فى صوره الشكك وعدم الاعتياد (وإن كان الأحوط تركك النوم الثانى فما زاد وما ذكرنا من 


عدم الحرمه (وإن اتفق استمراره إلى الفجرء غايه الأمر وجوب القضاء أو مع الكفاره فى بعض الصور كما عقي ف الشاله 
التاليه. 


777١: ص‎ 


مسأله 08 - نوم الجنب مع احتمال الاستيقاظ 
(مسأله 058): نوم الجنب فى شهر رمضان فى الليل مع احتمال الاستيقاظ أو العلم به إذا اتفق استمراره إلى طلوع الفجر على أقسام 


| مسأله 02: نوم الجنب فى شهر رمضان فى الليل مع احتمال الاستيقاظ أو العلم به إذا اتفق استمراره إلى طلوع الفجر على 
أقسام) لأنه إما نومه أولى أو ثانيه أو ثالثه وأكثر. وفى كل صوره إما مع العزم على الاغتسال؛ أو العزم على العدم, أو التردد» أو 
الغفله والذهول. 


ثم إقراتا قد البصعت السناله باستبال الامتفاظء لآنه مع العلم عده كرون دغلا فن البياله الباشدولدا واه العييد اقانى 
فى المسالكك فى كلام المشهور الذين قالوا بأنه إذا كان عازماً لا يجب الغسلء انتهى قوله. مع احتمال الانتباه» وإلا كان كتعمد 
البقاء على الجنابه» كما زاد بعض آخر قيد آخر وهو اعتياد الانتباه» إلا كان كتعمد البقاء. 


أقول: ووجه ذلكك واضح. فإن النوم فعل اختيارى» فإذا نام بدون احتمال الانتباه ولا اعتياده صدق عليه أنه تعمد البقاء على 
الجنابه بنومه الاختيارى» فيشمله ما دل على القضاء والكفاره عند الصدق المذكورء ولعل القيد المذكور مراد الجميع الذين 
أطلقوا الكلام؛ لأن اعتباهم لنيه الغسل» إن كان من دون اعتبار احتمال الانتباه واعتياده كان اشتراطاً لغوأء فإن من علم أنه لا 


ص :”777 


فإنه إما أن يكون مع العزم على تركك الغسلء وإما أن يكون مع التردّد فى الغسل وعدمه. وإما أن يكون مع الذهول والغفله عن 
الغسلء وإما أن يكون مع البناء على الاغتسال حين الاستيقاظ مع اتّفاق الاستمرار فإن كان مع العزم على تركك الغسل أو مع 
التردد فيه لحقه حكم تعمد البقاء جنباً 


ينتبه» أو لم يعتد الانتباه» لا يصدق عليه أنه نوى الغسل. 


وكيف كان إفإنه إما أن يكون مع العزم على تركك الغسلء وإما أن يكون مع التردّد فى الغسل وعدمه. وإما أن يكن مع الذهول 
والغفله عن الغسلء وإما أن يكون مع البناء على الاغتسال حين الاستيقاظ مع اتّفاق الاستمرار إلى الصباح إفإن كان مع العزم 
على ترك الغسل) كان محكوماً بتعمد البقاء جنباً اتفاق كما فى المستند» وإجماعاً كما عن الرياضء وعن المعتبر والمنتهى 
نسبته إلى علمائناء لأنه من تعمد البقاء فيشمله ما دل على ذلكك من النص والإجماع. 


كصحيح الزنطى المتقدم. وفيه: ثم ينام حتى يصبح متعمدا؟ قال (عليه السلام): ١ايتم‏ ذلكك اليوم وعليه قضاؤه)(0102). بل وصحيح 
الحلبى أيضاً. 


[أو مع التردد فيه لحقه حكم تعمد البقاء جنبا فى منتهى المقاصد من غير خلاف ظاهرء وعن المنتهى أنه 


ص :777 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص57 باب ١8‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


لو نام غير ناو للغسل فسد صومه. وعليه قضاؤه. ذهب إليه علماؤناء لكن المدارك أشكل فى القضاء. 


واستدل للمشهور: بأن النائم متردداً كالمستيقظ متردداً إلى أن يفاجأه الصبح, فكما أن هذا يعد عامداً كذلك ذاككء إذ النوم 
الاختيارى مثل الاستيقاظ فى عدم إسقاطه للتكليفء وبأن التردد فى الغسل ينافى نيه الصوم, لأنه إذا كانت الطهاره فى أول 
الفجر معتبره فى قوامه, فنيته غير نيه الطهاره فى الحال المذكوره؛» ومع عدمهما لا نيه للصوم المأمور به. 

وبجمله من النصوص المتقدمه. كصحيحه الحلبى: «ثم ينام متعمداً فى شهر رمضان حتى أصبح)» وصحيحه أحمد: ١حتى‏ يصبح 
ا وروابيه إبراهيم: «فنام حتى يصبح). وروايه سليمان: «ولا ‏ يغتسل حتى يصبحا. والرضوىئى: «وإن تعمدت النوم إلضن أن 
تصبح). بدعوى أن التعمد وما أشبه شامل للمتردد. 

واستدل للقول الآخر: بالأصل بعد بطلان قياس المتردد النائم بالمتردد المستيقظء وعدم التنافى بين تردد فى الاغتسال وبين عزم 
على الصوم؛ وتقييد المطلقات بما دل على نفى المفطريه مطلقاًء الموجب للجمع بينهما بتخصيص المفطر بصوره العزم على تركك 
الاغتسال. 

لكن لا يخفى ما فى هذه الأدله. إذ لا وجه للأصل بعد الدليل» والذى يقول إن المتردد النائم كالمستيقظء لا يريد القياسء بل 
بيان أن كون النوم مسقطاً لحكم 


ص :770 


عدم الاغتسال المتحتك إلى عدم إراده الغسل بسبب التردد فيه الموجب لبطلان الصوم. يحتاج إلى دليل مفقود فى المقام. 
وإن شئت قلت: إن عدم اغتسال المترددء ودخوله فى الصباح بحاله الجنابه موجب لبطلان الصوم؛ فإسقاط النوم لهذا الحكم 


يحتاج إلى الدليل» ولا دليل يدل على ذلكك. 


أما عدم التنافى بين التردد فى الاغتسال والعزم على الصوم, فإنما يتحقق بالنسبه إلى من لا يعرف حقيقه الصوم» كعدم التنافى 
بين عدم الطهاره وبين الصلاه. 


أما بالنسبه إلى الواقع عند العالم بأن من مقومات الصوم الطهاره. فالتنافى واضح لا غبار عليه» كالتنافى بين عدم الطهاره والصلاه. 


وحديث تقييد المطلقاتء أو القول بالمتعارض بين ما يثبت القضاء مطلقاًء الذى له فردان العزم على عدم الغسل والتردد» وبين ما 
يثبت عدم القضاء مطلقاً الذى له فردان العزم على الاغتسال والتردد فيه» فيقع النزاع بين الطائفتين فى مورد التردد والمرجع 
أصاله عدم القضاء وما أشبه. وذلكك بتخصيص كل طائفه بالفرد الذى هى نص فى ذلك الفرد فى غير محله. لما عرفت من لزوم 
تقييد روايات الصحه بعدم العمد جمعاً بين الطائفتين» وحيث إن العمد شامل لصوره التردد» كانت هذه الصوره خارجه عن 
مطلقات عدم البأس بالإصباح عداء قاذ وه للمعارضه» فكيف بتقييد مطلقات القضاء بأدله عدم البأس, ألا 


ص :772 


بل الأحوط ذلكك إن كان مع الغفله والذهول أيضاًء وإن كان الاقوى لحوقه بالقسم الأخير وإن كان مع 


ترى أنه لو قال المولى: من بقى فى الدار إلى الصباح فليس عليه شىء» ثم قال: من بقى فى الدار متعمداً إلى الصباح كان معاقباً. 
رأى العرف أن الذى يبقى متردداً سواء كان نام بتلكك الحال أم لاء داخلا فى الحكم الثانى» خارجاً عن الحكم الأول لتخصيص 
التعمك الى اتشذل عليه أمرّه الثانى لأمره الأول 


[بل الأحوط ذلكك) أى لحوق حكم تعمد البقاء [إن كان مع الغفله والذهول] عن الغسل (أيضاً] كما عن ظاهر جماعه 
لإطلاق بعض أدله القضاءء ولمنافاه ذلكك بنيه الصوم [وإن كان الأقوى لحوقه بالقسم الأخير] أى البناء على الاغتسال فى حكم 
اللوكات كما سات 


وذلكك كما اختاره غير واحدء لما قد عرفت من أن المطلق الدال على القضاء مخصص بأدله العمد. وهى لا تشمل الغفله, إذ 
الغافل ليس بعامدء والمنافاه غير متحققه بين نيه الصوم وبين الإصباح جنباً غفله. لإمكان ارتكاز نيه الصوم المأمور به فى ذهنه مع 
الغفله عن مفطر بعينه» كيف وأصل ضرر الجنابه فى مثل المقام غير قطعىء فإنما الضار العمد والتردد» وليس هذا مصادره؛ بل قد 


عرفت أن المطلق محكم فى غير هاتين الصورتين (وإن كان مع 


ص :73717 


البناء على الاغتسال أو مع الذهولء على ما قوّيناء فإن كان فى النومه الأولى بعد العلم بالجنابه فلا شىء عليه وصح صومه 
البناء. على الاغتسال أو مع الذهولء على ما قينا من إلحاق الذهول بالبناء لا إلحاقه بالبناء على العدم. 


[فإن كان فى النومه الأولى) وسيأتى تفسير الأولى إبعد العلم بالجنابه فلا شىء عليه) من قضاء وكفاره (وصح صومه) بلا 
إشكال ولا خلافء بل عن المداركك وغيره دعوى الإجماع عليه. 


ويدل عليه صحيح معاويه قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الرجل يجنب من أول الليل ثم ينام حتى يصبح فى شهر رمضان؟ 
قال: «ليس عليه شىء)» قلت: فإنه استيقظ ثم نام حتى أصبح؟ قال: «فليقض ذلك اليوم عقوبه)(00)). 


وصحيح بن أبى يعفور قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): الرجل يجنب فى شهر رمضان ثم يستيقظ ثم ينام ثم يستيقط ثم ينام 


حتى يصبح. قال (عليه السلام): «يتم صومه ويقضى يوماً آخر وإن لم يستيقظ حتى يصبح أتم صومه وجاز له(0). 


ص :77/8 


١ح من أبواب مما يمسكك عنه الصائم‎ ١8 باب‎ 5١ الوسائل: جلا ص‎ -١ 
من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح؟‎ ١8 باب‎ 5١ ؟- (11] ) الوسائل: ج/اص‎ 


وصحيح أبى نصرء عن القماط» سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عمن أجنب فى شهر رمضان فى أول الليل فنام حتى أصبح؟ قال: 
«لا شىء عليه)((1))» بل وغيرها من مطلقات عدم البأس المتقدمه فإنها تشمل صوره عدم العمد. 


أما ما عن المعتبر مما ظاهره وجوب القضاء فى هذه الصوره أيضاً حيث قال: ولو أجنب فنام ناوياً للغسل حتى أصبح فسد صوم 
ذلكك اليوم وعليه قضاؤه. وعليه أكثر علمائنا ومستندهم ما روى عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرجل يجنب فى شهر رمضان 
ثم يستيقظ ثم ينام حتى يصبح؟ قال: «يتم صومه ويقضى يوماً آخر» وإن لم يستيقظ حتى يصبح أتم صومه وجاز له)(70))» ومثله 
روى محمد بن مسلم., انتهى. 

فالظاهر كما قال منتهى المقاصد: إنه وقع فى العباره سهو من قلمه الشريف أو قلم الناسخين» وقد سقط منها قوله: «ثم استيقظ ثم 
نام) بين قوله: «فنام) وقوله: «ناويا»» أو بين قوله: «للغسل» وبين كلمه «حتى). 

ويدل على هذا أنه قال بعد أوراق: من أجنب ونام نواياً للغسل حتى طلع الفجر فلا شىء عليه: لأنه نومه سائغ ولا قصد له 


ص :77291 


١ح من أبواب مما يمسكك عنه الصائم‎ ١ الوسائل: ج/اص8” باب‎ -١ 
من أبواب مما يمسكك عن الصائم ح؟‎ ١8 باب‎ 5١ ؟- ([1] ) الوسائل: ج/اص‎ 


وإن كان فى النومه الثانيه بأن نام بعد العلم بالجنابه ثم انتبه ونام ثانياً مع احتمال الانتباه فاتففق الاستمرار وجب عليه القضاء فقط 
دون الكفاره على الأقوى 


فى بقائه, إل آخر العباره.» فراجع. 
ومنه يعرف أن رد المستمسكك له بالأخذ بظاهر العباره» مبنى على عدم السقوط من العباره. 


وكيف كان فلا إشكال فى هذا الحكم (وإن كان فى النومه الثانيه1 وفسر المصنف ذلك بقوله إبأن نام بعد العلم بالجنابه ثم 
انتبه ونام ثانياً مع احتمال الأتماء؟ اتسالا مسد نه فاطق الاستسرار ونه عليه الثقناء قط يله شكال علد عمة 
يوجبون الإفطار بالبقاء جنباًء بل دعاوى الإجماع عليه مستفيضه. 


ويدل عليه جمله من النصوص المتقدمه. التى منها صحيحه معاويه وصحيحه ابن يعفور وغيرهما. 


(دون الكفاره على الأقوى) بلا إشكال ولا خلاافء وفى بعض الكتب وصف ذلكك بأنه ظاهر الأصحابء وعن آخر دعوى 


الإجماع عليه وذلكك للأصل» وسكوت صحيحتى معاويه وابن أبى يعفور فى مقام البيان عن الكفاره. 


والرضوى: (إلا أن يكون انتبهت فى بعض الليل ثم نمت وتوانيت ولم تغتسل وكسلت,ء فعليك صوم ذلك اليوم وإعاده يوم آخر 
مكانه)(10)» وربما قيل بوجوب الكفاره لخبرى المروزى 


77١: ص‎ 


١-فقه‏ الرضا: ص 5" سطر عم 


وإبراهيم بن عبد الحميد. 


ففى الأول: «إذا أجنب الرجل فى شهر رمضان بليل ولا يغتسل حتى يصبح فعليه صوم شهرين متتابعين مع صوم ذلكك اليوم؛ ولا 
يدركك فضل يومه)(102). 


وفى الثانى: «فمن أجنب فى شهر رمضان نام حتى يصبح فعليه عتق رقبه أو إطعام ستون سكا وقضاء ذلك اليوم ويتم صيامه 
ولن يدركه أبد)((0)). 


هذا مضافاً إلى القاعده الثانويه الداله على التلازم بين القضاء والكفاره. 
وأشكل على الجميع؛ أما الخبران فبضعف السند وعدم إمكان العمل بظاهرهماء لشموله النوم الأول. 
وأما القاعده فبعدم تماميتهاء كما فيا فى . 


ولكن لا يخفى أن ضعف السند فى خبر المروزى غير ضارء بعد نقله فى كتاب الفقيه الذى التزم الصدوق بأن ما ينقله فيه حجه 
بينه وبين ربه(00))؛ وعدم العمل بالخبر فى النوم الأول» لما عرفت من الدليل تخصيص له؛ فلا يسقطه عن الحجيه. 


نعم ظاهر خبر المروزى كون عدم الغسل عمداً» فلا يشمل 


77"١:ص‎ 


-١‏ الوسائل: ج/اص ”5 باب 18 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح” 
؟- (11]) الوسائل: جاص 56 باب ١18‏ من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
*- ([] ) انظر الفقيه: ج١‏ (المقدمه) 


وإن كان فى الثومه الغالته فكدلكه غلى الأقرى وق كان الأحوط :ما هو المقهور من وجوت الكفازه أيضاً فى هذه الصوره 
المقام» ولو شكك فى ذلكك لم يكن ظهور معتد به يؤخذ به وربما يويد التقيبد بالعمد موثق أبى بصير. 

ثم إن النومه الثانيه كما عرفت هى ما بعد النومه الأأولى التى كانت عقب الجنابه فالنومه التى احتلم فيها مثلا لا تحسب نومه 
1 

وذلك لأسن صحاح معاويه وابن أبى يعفور والقماط داله على عدم البأس حتى بالقضاء فى النومه الأولى التى قبل الاستيقاظ 
سواء أجنب فى ذلكك الاستيقاظ, أو احتلم فى النومه التى قبل الاستيقاظ» فاحتمال احتساب النومه التى احتلم فيها نومه أولى كما 
قن 'المستعن ف ين محلة: 

(وإن كان فى النومه الثالثه فكذلك] فيه القضاء دون الكفاره (على الأقوى] أما القضاء فلا خلاف فيه ولا إشكالء لما قد 
عَرَفك فق التومة الثانية: 


أما عدم الكفاره فهو المحكى عن المعتبر والمنتهى والمداركك, واختاره المستند والشيخ المرتضى والفقيه الهمدانى 
والمستمسككء وجمع من متأخرى المتأخرين: للأصل وإطلاق الأخبار الداله على أن بقاء الجنب لا شىء عليه. 


زوق كان الأحوط قا هو النشهوز من وجوت الكفارة اا كالقضاء فى هذه الصوره] وهذا القول هو المحكى عن الشيخين 
وانه مكمه وزفية و الكلق والخلى والقلامه والفيك والبحن الثانى فى جمله من كتبهم» بل عن 


ص :7777 


الخلاف والغنيه والوسيله وجامع المقاصد الإجماع عليه بل نسب منتهى المقاصد الإجماع إلى غيرهم أيضاً. 


واستدل له بقاعده التلازم بين القضاء والكفاره؛ وبالإجماع المتقدمء وبجمله من الروايات كموثق أ : (ثم تركك أأ* 
6 نين 6 1 من الرواء تق ابى بصير: «ثم تر 


متعمداً حتى أصبحء قال: يعتق رقبه)((1)) إلى آخره» وخبرى المروزى وإبراهيم بن عبد الحميد. 


وفى الكل ما لا يخفى» إذ قد تقدم الإشكال فى القاعده. والإجماع محتمل الاستناد فلا حجيه فيه» والموثق صريح فى العمد 
فالاستدلال به فى غير محله وإن صدر عن بعض الأعاظم, والخبران ظاهران فى العمد كما تقدم. 


ولا نقول بدوران الأمر بين تخصيصهما بصوره العمد وبين تقيدهما بالتومه الثالئه حتى يقال كما فى منتهى المقاضد لآ منافاه بين 


الأمربيةء فتأمل. 


بل ربما يستدل لعدم الكفاره بخبر الدعائم» عن الصادق (عليه السلام) إنه قال: «فيمن وطأ فى ليل شهر رمضان فليتطهر قبل طلوع 
الفجرء فإن ضيع الطهر ونام متعمداً حتى يطلع عليه الفجر وهو جنب فليغتسل ويستغفر ربه ويتم صومه وعليه قضاء ذلكك اليوم؛ 
وإن لم يتعمد النوم وغلبته عيناه حتى أصبح فليغتسل 


ص :77 


-١‏ الوسائل: ج/اص ”5 الباب ١8‏ من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


بل الأحوط وجوبها فى النومه الثانيه أيضاًء بل وكذا فى النومه الأولى أيضاً إذا لم يكن معتاد الانتباه» ولا يعد النوم الذى احتلم 
فيه من النوم الأول بل المعتبر فيه النوم بعد تحقق الجنابه. فلو استيقظ المحتلم من نومه ثم نام كان من النوم الأول لا الثانى. 


حين يقوم ويتم صومه ولا شىء عليه)(10)). 


(بل الأحوط وجوبها فى النومه الثانيه أيضاً) لما عرفت من شمول خبرى المروزى وإبراهيم له» والقاعده التى التزم بما جماعه 
من الفقهاءء (بل وكذا فى النومه الأولى أيضاً إذا لم يكن معتاد الانتباه؟ لاحتمال صدق العمد. 


لكن إطلاق النصوص النافيه للغسل بعد عدم صدق التعمد إلا فيما إذا كان قاطعاً بعدم الانتباه ينفى ذلكك. 


(ولا- يعد النوم الذى احتلم فيه من النوم الأول بل المعتبر فيه النوم بعد تحقق الجنابه» فلو استيقظ المحتلم من نومه ثم نام كان 
من النوم الأول الذى لا يوجب شيتاً إلا الثانى) الذى يوجب قضاءًء بل وكفارة على بعض الأقوال. 


وقد اختلفوا فى المراد بالنوم الأول» فذهب بعض إلى أن المراد به هو النوم بعد العلم بالجنابه» سواء كانت عن احتلام أو غيره» 
وذهب آخرون إلى احتساب نومه الاحتلام النوم الأول إذا امتدت إلى 


ص :7776 


77" دعائم الإسلام: ج١ ص‎ -١ 


ما بعد الاحتلام ولو بزمان يسير. 


والأقوى ما ذكره المصنف. فإنه الظاهر من صحيحه معاويه بن عمار: «يجنب من أول الليل ثم ينام حتى يصبح فى شهر رمضان؟ 
قال: ليس عليه شىء» قلت: فإنه استيقظ ثم نام حتى أصبح» قال: فليقض ذلكك اليوم عقوبه)(10). 


ويقضى يوماً آخر)(0) بناءً على ما ذكره المستمسكك (()) من بعض النسخ المصححه. ولو شكك فى صحه أيه من النسختين لم 
تصلح الصحيحه للاستدلال للشكك فى كل من الزياده والنقصيهء فالمحكم الأصل المقتضى لعدم القضاء فى النومه الأولى. 


وبقرينه صحيحه معاويه يجب حمل موثق سماعه على العمد أو ما أشبه. وحيث إنها ليست مختصه بالجنابه التى ليست باحتلام 
كان الفرق بينهما فى غير محله؛ مع ندره القائل به. 


ص :770 
-١‏ الوسائل: ج/ ص 5١‏ باب ١8‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


؟- (511]) الوسائل: جلااص 8١‏ باب 18 مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
9- (["] ) المستمسككث: ج/ ص 780 


ومثل الصحيحه الرضوىء قال: «وإن أصابتكك جنابه فى أول الليل فلا بأس بأن تنام متعمداً وفى نيتكك أن تقوم وتغتسل قبل 
الفجرء فإن غلبكك حتى تصبح فليس عليكك شىء إلا أن تكون انتبهت فى بعض الليل ثم نمت وتوانيت ولم تغتسل وكسات 
فعليكك صوم ذلكك اليوم وإعاده بوم آخر مكانه)((1١)).‏ 

كما يدل على عدم البأس بالنوم بعد الجنابه غير الاحتلام الدعائم: «فيمن وطأ امرأته فى ليل شهر رمضان ثم نام» قال: وإن لم 
يتعمد النوم وغلبته عيناه حتى أصبح فليغتسل حين يقوم ويتم صومه ولا شىء عليه)(70)). 

وكيف كانء فوحده المناط فى الجنابه من غير فرق بين الاحتلام والجنابه العمديه؛ بل وغير العمديه كالتى تؤتى ولا تعلم» أو 
الرجل الذى تأتيه المرأه ولا يعلم» كما يتفق فى من ثقل نومه. خصوصاً بقرينه قوله (عليه السلام) فى الصحيحه: «عقوبه). 


وأصاله عدم القضاءة وحصر المقطر فى الرواياث الخاضره: تكفن فى الاستتاد لما ذكره المصني تبعا لغير والحل من أن المراة 
بالنوم الأول هو النوم بعد العلم؛ سواء فى الاحتلام أو الجنابه. 


والظاهر أن المراد العلم الفعلى لا التقديرى الارتكازى, فمن يعلم بأنه يحتلم فى نومه. أو أن زوجها يأتيها وهى نائمه. لا يحكم 
بالنوم الذى حدثت فيه الجنابه أنه النوم الأول وإن امتد إلى ما بعد الجنابه. 


ص :77"2 


-١‏ فقه الرضا: ص6١‏ سطر م 
"- ([1] ) دعائم الإسلام: ج١‏ ص "77 


مسأله /ان - إلحاق غير رمضان برمضان فى الحكم 


(مسأله /3): الأحوط إلحاق غير شهر رمضان من الصوم المعيّن به. فى حكم استمرار النوم الأول أو الثانى أو الثالث» حتى فى 
الكفاره فى الثانى والثالث إذا كان الصوم مما له كفاره كالنذر ونحوه. 


( مسأله 31: الأسحوط إلحاق غير شهر رمضان من الصوم المعين به فى حكم استمرار النوم الأول أو الثانى أو الثالث حتى فى 
الكفاره فى الثانى) إذا قلنا بها فى شهر رمضان [والثالث إذا كان الصوم مما له كفاره كالنذر ونحوه]. 


ووجه الاحتياط فهم اتحاد الحكم فى مطلق ماهيه الصوم المعين للقاعده التى تقدمت الإشاره إليها غير مره» من أن الماهيه 
الواحده إذا ثبت الحكم فى بعض أفرادها يتعدى منه إلى سائر الأفراد» لفهم العرف عدم الخصوصيه لهذا. 


ووجه عدم جزمه بالحكم الأصلء وحصر المفطر فى الروايات السابقه فى أشياء معينه ليس ما نحن فيه منهاء والنص خاص بشهر 
رمضانء فلا وجه للتعدى» خصوصاً بعد أن علمنا الفرق بين رمضان وغيره» بل قد عرفت تصريح النص أنه لا يسبق رمضان شىء؛ 
والقاعده المتقدمه إنما تصح فيما علمنا وحده الماهيه, وذلكك مفقود فى المقام. 


ومنه تعرف وجه التفصيل بين قضاء رمضان بالإلحاق» وبين غيره بعدم الإلحاق. وقد تقدم بعض ما ينفع فى المقام فراجع. 


ص :/777 


مسأله 04 - استمرار النوم الرابع والخامس 
(مسأله 88): إذا استمر النوم الرابع أو الخامس فالظاهر أن حكمه حكم النوم الثالث. 


[مسأله 88: إذا استمر النوم الرابع أو الخامس]) أو الأكثر [فالظاهر أن حكمه حكم النوم الثالث] فى القضاء والكفاره» لعدم فهم 
العروف خصوصيه فى النوم الثالث بما هو ثالث فى ترتب القضاء والكفاره» واحتمال أن يكون من قبيل «فمن عاد فينتقم الله منها» 
لا يمنع الفهم العرفى المستفاد من النصء بل لا يبعد دعوى الإطلاق فى جمله من نصوص المقام» ولذا أرسلوة إرسال المسلمات. 


ثم الظاهر أنه لا يهدم العدد تجديد الجنابه» فلو أجنب ونام ثلاث مرات» ثم أجنب لم يكن النوم بعده 3 أولاء كما صرح به 


الشيخ المرتضىء وأقره الفقيه الهمدانى وغيره. 


نعم الظاهر أن المعيار فى النومات نوم الليل لا النهار» فلو احتلم فى النهار, أو أجنب نفسه حراماً أو حلالاًء ثم نام عصراً مرتين» 
وفى الثانيه أو الثالثه امتد نومه إلى فجر اليوم الثانى لم يكن موجباً للقضاء والكفاره للأصل» وانصراف النص عن مثل ذلككء بل 
فى بعض النصوص تصريح بأنه أجنب بليلء ولا مناط» إذ النوم فى الليل مظنته الاستمرار» وليس كذ لكك نوم النهار. 


نعم لا يبعد كون نوم الليل بعد الجنابه فى النهار له هذا الحكمء لعدم فهم خصوصيه كون الجنابه يلزم أن تكون بليل» فتأمل. 
ثم 


ص :/77 


حيث إن الأصل يقتضى البراءه» بالإضافه إلى أدله حصر المفطرء لا يكون السكر والإغماء والجنون الأدوارى وما أشبه فى حكم 
النوم بالنسبه إلى القضاء والكفاره فيما لو أجنب ثم أسكر نفسه أو أغمى عليه بسبب من نفسه أو اضطراراً مره أو أكثر. 


ص :779 


مسأله 04 - حكم الجنابه المستصحبه 

(مسأله 09): الجنابه المستصحبه كالمعلومه فى الأحكام المذكوره. 

[ مسأله 09: الجنابه المستصحبه كالمعلومه فى الأحكام الحذ كوو 1 لجاحقق فى الأصول من قيام الاستصحاب مقام العلم 
المأخوذ فى موضوح الحكمء وكذلكك مقتضى عموم أدله البينه قيامها مقام الجنابه المعلومه» أما لو كان الاستصحاب بالعكس» 
بأن كان على الطهاره أو قامت البينه بأنه اغتسل ثم تبين الخلاف» فعدم القضاء والكفاره إنما هو من جهه عدم العلم الذى هو 


مقوم للموضوع. 


ولو شكك فى الجنابه فهل يلزم عليه الفحصء الظاهر ذلكء لما عرفت غير مره من وجوب الفحص فى الشبهات الموضوعيه إلا ما 
خرجء لكن لو لم يفحص لم يلحقه حكم النومات لتعلق الحكم بالعلم المفقود فى المقام. 


ص: 7*0 


مسأله 2٠‏ - إلحاق الحائض بالمجنب فى حكم النوم 


(مسأله 20): ألحق بعضهم الحائض والنفساء بالجنب فى حكم النوماتء والأقوى عدم الإلحاق وكون المناط فيهما صدق التوانى 
فى الاغتسال؛ فمعه يبطل وإن كان فى النوم الأول» ومع عدمه لا يبطل وإن كان فى النوم الثانى أو الثالث. 


(مسأله :2٠‏ ألحق بعضهم الحائض والتفساء؟ بعد طهرهما من الدم [بالجنب فى حكم النومات) وذلكك للأولويه» فإن حدث 
الحيض والنفاس أكثر قذاره من حدث الجنابه» ولذا يسقط التكليف مع الحدثين بالصلاه والصيام وما أشبه دون حدوث الجنابه» 
أو لفهم وحده المناط من أخبار النومات فى باب الجنابه» إذ لا فرق فى الأحداث الثلاثه فى عدم جواز الصلاه والصيام ولمس 
كتابه القرآن وما أشبه معها. 


(والأقوى) وفاقاً للمشهور الذين عنونوا هذه المسأله (عدم الإلحاق). إذ لا دليل على الأولويه بالنسبه إلى الحدث الباقى بعد 
النقطاع الدم فإن الأولويه لو كانت فإنما هى بالنسبه إلى ذات الحدث لا بالنسبه إلى الأثر الباقى بعده؛ والمناط غير معلوم 
خصوصا: والأصل وحصر المفطر فى مله من الروابات فى أشباء معته فيان ذلكف: 

(كون المناط فيهما صدق التوانى فى الاغتسالء فمعه يبطل وإن كان فى النوم الأأول؛ ومع عدمه لا يبطل وإن كان فى النوم 
الثانى أو الثالث) أو ما بعدهماء وذلكك لأنه هو المعيار المعلق عليه الحكم فى الروايه» وهو خبر 


ضوعم 


أبى بصير المتقدم» حيث قال الإمام (عليه السلام): «إن طهرت بليل من حيضها ثم توانت أن تغتسل فى رمضان حتى أصبحت» 


ومن المعلوم وحده الحيض والنفاسء ولذا ألحق النفاس به. 
ثم إنه لو شكك فى صدق التوانى فالظاهر العدم؛ لأن القضاء بأمر جديد, لا يثبت إلا مع القطع بالموضوع. 


كما أن الظاهر عدم إلحاق غير رمضان به فى هذا الحكم لعدم الدليل» بعد أن عرفت مكرراً عدم استفاده وحده ماهيه الصوم 
مطلقاً من النصوص والفتاوى. 


ص :77 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١١ الوسائل: ج/اص588 باب‎ -١ 


مسأله 21 - الشك فى عدد النومات 
(مسأله :)2١‏ إذا شكك فى عدد النومات بنى على الأقل. 
( مسأله :2١‏ إذا شكك فى عدد النومات بنى على الأقل) لأصاله العدم» ولو علم بعدد من النومات ولكن كان الشكك فى تقدم 


الجنابه عليها أو تأخرها عنها كان الحكم ذلكء وربما احتمل هنا إجراء قاعده الحادثين المجهول تاريخهما أو المعلوم تاريخ 
أحدهما. 


ثم الظاهر عدم جريان حكم النومات فيما لو كان فقد الشعور بسبب غير النوم » كالسكر أو الإغماء أو ما أشبه. لعدم الشمول 
النوم لهماء وإن كانا مشتركين مع النوم فى فقدان الشعورء وذلكك لدوران الحكم فى النص مدار النوم» ولا وجه للتعدى إلا 
المناطء وهو غير مقطوع. 


ص :777 


مسأله 27 - لو نسى غسل الجنابه وشك فى عددها 

(مسأله 67): إذا نسى غسل الجنابه ومضى عليه أيام وشكك فى عددهاء يجوز له الاقتصار فى القضاء على القدر المتيقن» وإن كان 
الأحوط تحصيل اليقين بالفراغ. 

(مسأله ”2: إذا نسى غسل الجنابه ومضى عليه أيام وشكك فى عددها يجوز له الاقتصار فى القضاء على القدر المتيقن) لأصاله 
الصحه بالنسبه إلى سائر الأيام التى يشكك فى الجنابه بالنسبه إليها (وإن كان الأحوط تحصيل اليقين بالفراغ] لأنه علم بتوجه 
التكليف بالصوم إليه ولم يعلم بفراغ ذمته منه. 

ثم إنه لا- فرق بين كون الشكك لأجل الشكك فى وقت الغسل أو الجنابه أو فى عدد الأيام الماضيه من شهر رمضان أو فى عدد 
الأيام الباقيه منه» مثلا قد يجنب فينسى الغسل أياماً ثم يغتسل ثم يشكك فى أن غسله كان فى عاشر رمضان أو الحادى عشر منه» 
أو علم بأن غسله كان فى العاشر لكن يشكك فى أن جنابته المنسيه كانت فى الخامس من رمضان أو السادس منه. 

وقد يجنب فى شهر رمضان ثم ينسم الغسلء. وبعد الاغتسال بت يشكك فى أن غسله كان فى ثالث رمضان لأن شهر شعبان كان 
كاملا أو فى رابع رمضان لأن شهر شعبان كان ناقصاً. 


وقد يجنب فى شهر رمضان ثم ينسى الغسلء وبعد الاغتسال فى شهر شوال يشكك فى أن شهر رمضان كان ناقصاً حتى يكون 
صومه بالجنابه ثلاثه أيام» أو كان رمضان كاملا حتى يكون صومه بالجنابه 


ص :6 


أربعه أيام» وربما يحتمل جريان الاستصحاب فى بعض الصورء لكنه ليس فى محله كما لا يخفى. 


ص :0؟"7 


مسأله ”2 - جواز قصد الوجوب فى الغسل ولو فى أول الليل 


(مسأله 67): يجوز قصد الوجوب فى الغسل وإن أتى به فى أول الليل؛ لكن الأولى مع الإتيان به قبل آخر الوقت أن لا يقصد 
الوجوب بل يأتى به بقصد القربه. 

[مسأله «2: يجوز قصد الوجوب فى الغسل وإن أتى به فى أول الليل) لأن التكليف بالغسل إنما توجه إلى الجنب فى الليل» وإذا 
ترجه التكليق كان واجاء فليس من قبيل الغسل قبل دخول وقت الصلاف إذ لآ تكليق بالطهور قبل دخول الوقة» فإنه إذا ؤالك 
الشمس وجبت الصلاه والطهور, واحتمال أن التكليف بالصيام لا يتوجه إلا فى أول جزء من النهار» والطهاره ما أمر بها فى هذا 
الجزى فليس الطهون واجباً قبل ذلكك, فلد وه لبه الوجون: فى غير مخلة إذ الطهور مقدمه وهى لد ساق الأد قبل الفعل 
والمفروض أن الفعل يبدأ من أول جزء من النهارء فعدم الوجوب ينافى ذلككء كما لا يخفى. 

(لكن الأولى مع الاتيان به] أى بالغسل (قبل آخر الوقت] أى بمقدار يأتى بالغسل كما لو كان مقدار وقت غسله خمس دقائق 
وأتى به قبل عشر دقائق من طلوع الفجر مثلاً (أن لا يقصد الوجوب. بل يأتى به بقصد القربه) لأحتمال أن يكون الوجوب قبل 
آخر الوقتء إذ لا تنجز للتكليف قبل الضيق؛ لكن لا يخفى ما فى هذه الأولويه؛ إذ لا دليل على لزوم الضيق فى الوقت. 

وكيف كان فحكم غسل الحائض والنفساء والتيمم البدل من الغسل أيضاً ذلكك. 

وهل أن التكليف بالغسل يأتى فى الليل حتى أنه 


ص :62" 


اذا أراد الغسل فى النهار المتقدم فيما لو أجنب فى النهار كان مستحباً كما فى من لا تجب عليه الصلاه فى المغربء إما لأنه قبل 
البلوغ ويبلغ مع أذان الصبح, أو فى من يجن مع أذان المغرب ولا يستفيق إلا مع أذان الصبح أو ما أشبه ذلكك, أم أن التكليف 
بالغسل يأتى بعد الجنابه سواء كانت ليلا أو فى النهار السابق على الليل» احتمالا-ن» من أن التكليف بالصوم بأصل الشريعه 
المقتضى لسبقه على الليل فيجبء ولذا يأتى به بنيه الوجوب, ومن أن الظاهر من الأدله أن الغسل إنما يجب ليلا. 


ولا يبعد الأول» إذ الظهور المذكور لو سلم فإنما هو من باب الغالب. 


ثم إن قصد الوجوب إنما هو مع وجوب الصوم, أما مع استحبابه كما فى المميّز أو الذى يجوز له كل من الصوم والإفطار 
كالأضرار اليسيره على ما ذكروا من أنّها ترفع وجوب الصوم لا أصل شرعيته بمقتضى قاعده الامتنان الرافعه للتكليف الالزامى لا 
أصل التكليفء فالظاهر عدم صحه قصد الوجوبء إذ لا وجوب للغسل فى المميز مطلقاء وفى المكلف قبل دخول الوقت للصلاه. 


ص :/7"81 


(مسأله *6): فاقد الطهورين يسقط عنه اشتراط رفع الحدث للصوم فيصح صومه مع الجنابه أو مع حدث الحيض أو النفاس. 


[مسأله 2: فاقد الطهورين يسقط عنه اشتراط رفع الحدث للصوم؛ فيصح صومه مع الجنابه أو مع حدث الحيض أو النفاس] إذ 
الطهور إنما يجب إذا كان المكلف متمكناً منه» فإنه لا تكليف بغير المقدورء والصوم ليس مشروطاً بالغسل فيما لا يتمكن 
الملكن من الطهورء إذ أدله الغسل مخصوصه بصوره الإمكان. 


وإن شثت قلت: إن إطلاءق أدله الصوم وانصراف أدله الغسل إل صوره إمكان الغسل يوجب تقييد وجوب الطهور بصوره 
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الإمكانء فالإطلاق فيما عدا صوره الإمكان محكم. 
فلا يقال: إن المشروط عدم عند عدم شرطه؛ فلا وجوب للصوم فى صوره عدم التمكن من الطهور. 


كما ربمًا يقال ذلكك بالنسبه إلى الصلاه إذ الأخبار الناهيه عن الصلاه بدون الطهور دلت على مبغوضيه الصلاه بدونه» وليمس 
كذلك الغسل فى باب الصوم؛ ولذا لو صلى بدون الطهور ولو نسياتاً كانت الصلاه باطله بخلاف الصوم. 


ولكن لا يخفى أن صحه الصوم بدون الطهورين خاص بصوره تعين الصوم., إذ لولاه لما كان الصوم الفاقد للشرط واجباً حنى 
يصح الإتيان به بدون الطهور. 


وعليه فلو كان الصوم مرفوعاً امتناناً كما عرفت فى المسأله السابقه 


ص :77 


مما يجوز كل من الإتيان به وتركه. لكون الضرر يسيراً بقدر رفع الإلزام لا بقدر تحريم الإتيان بالصوم. فهل يحرم لأنه بلا شرطء 
أو لا لأنه إذا جاز صوم شهر رمضان بدون الطهور فى صوره الوجوب جاز فى صوره الاستحباب» لوحده حقيقه شهر رمضان 
وجوباً وندباً. وكذلكك فى الطفل المميز والشيخ والشيخه فيما جاز لهما الصوم والإفطارء احتمالان» وإن كان الثانى أقرب. 


ص :9ع 


مسأله 28 - عدم اشتراط غسل المس فى صحه الصوم 
(مسأله 60): لا يشترط فى صحه الصوم الغسل لمس الميتء كما لا يضر مسه فى أثناء النهار. 


(مسأله 60: لا يشترط فى صحه الصوم الغسل لمس الميت) لأصاله عدم الاشتراط بعد كون الدليل خاصاً بالأغسال الأربعه فقطء 
واحتمال أن معنى وجوب الغسل للمس اشتراط العباده به فى غير محله؛ بعد أصل العدمء وإن قلنا به فى باب الصلاه» لانصراف 
الوجوب إلى الوجوب الشرطى لا الوجوب تعبداً» أو لو لم يكن عليه صلاه كالحائض ونحوه. 


[كالا يضر سسة] أى المت إفى أشاء التهار] نهار الصوم إذ لا ينافى المس الصوم. 


76٠١ ص:‎ 


مسأله عع - عدم جواز الإجناب مع ضيق الوقت 
(مسأله 68): لا يجوز إجتناب نفسه فى شهر رمضان إذا ضاق الوقت عن الاغتسال والتيمم 


[ مسأله 62: لا يجوز إجتناب نفسه فى شهر رمضان إذا ضاق الوقت عن الاغتسال والتيمم) كما هو المشهورء كما أفتى بذلكك 
الجواهر والمستند ومنتهى المقاصد وغيرهم؛ وذلكك لأ-ن أدله الإصباح جنباً شامله له» فإنه من الإصباح متعمداًء وبهذه الأدله 
بخصص عموم قوله سبحانه: (أحل لكم ليله الصيام الرفث إلى نسائكم)(00)). 

وقوله سبحانه: (فالآن باشروهن)(070) إلى قوله: (حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر)(00). 

والإشكال فى أن مقتضى الغايه جواز المباشره إلى التييّن» إشكال فى أصل عدم جوز البقاء» لا فيما نحن فيه كما لا يخفى. 
وعليه فلا-فرق بين ضيق الوقت عن كل الغسل والتيمم أو بعضه. لأنه غير متطهر بعدم عدم تمام الغسل أو التيمم» ولو أجنب 


والحال هذه كان من تعمد البقاءء وهل أن فى حكم ذلكك ما لو كان عدم التمكن من الغسل والتيمم لأجل عذر آخر لا لضيق 
الوقت» 


ص:١0"‏ 
-١‏ سوره البقره: آيه /ا/١‏ 


ع (]) سوره البقره: ايه /ا/ ١‏ 


ات (["] ) سوره البقره: ايه /ا/ 1١‏ 


لإدالويب الاكبانواحن وبع اليم 


كما لو كان فاقد الطهورين بذاته لا لضيق الوقت» أو كان له غذر آخر من استغمال الماءوالئرات؟ العمالانمن اكه عن تعمد 
البقاءء» ومن أةالمتضر قل من الأدله غير عندة الصورة خصوها | اأطال قفنده لهماء كمن حبس وزوجته فى سجن من خشب 
حيث يفقد الطهورين لمده طويله. 


اللهم إلا أن يقال: إن الفاقد لهما تكليفه اله ض ملاسه وما أشبه مما ذكروه في باب التيمم. 
إلا ان يقال: ! يفه التي بعض ملاب : فى باب الت 


بل لا يجوز إجناب نفسه [إذا لم يسع الوقت (للاغتسال ولكن وسع للتيمم] قال فى الجواهر((1)): وإن وسع التيمم فقط 
عصى وصم الصوم على إشكالء أما على مذهب المدارك الذى لا يرى قيام التيمم مقام الغسلء لأن الأمر إنما هو بالغسل لا 
بالتيمم» فواضح لأنه من الإصباح جنباً إذ لا يقوم التيمم مقامه حينئذ» وأما على مذهب من يرى قيام التيمم مقام الغسل فى المقام 
لإطلاق أدله البدليه» فالعصيان إنما هو لأجل أن المنصرف من أدله عدم جواز البقاء عدم الجواز إلا بالغسل» وصحه الصوم لأنه 
لم يدخل الصباح بلا طهورء فهو من قبيل من أراق ماءه فى الوقت ثم تيمم وصلىء فإن صلاته صحيحه وإن كان عاصياً بإراقه 
الما 


وإن شئت قلت: إنه لا يجوز للإنسان أن يخرج نفسه من 


ص: 7607 


755 الجواهر: ج8١ ص‎ -١ 


نفسه من موضوع الطهاره الأوليه إلى موضوع الطهاره الاضطراريه. 


ثم إن مقتضى ذلكك عدم جواز الإجناب إذا كان هناكك مانع آخر عن الماء» غير ضيق الوقت كالمرض وعدم الماء وما أشبه 
لكن الظاهر وجود الإشكال فى أصل المسأله. ولعل إشكال الجواهر كإشكال ابن العم فى تعليقه ناظر إلى هذاء إذ الأدله إنما 
دلت على عدم جواز الإصباح جنباً وليس المتيمم تيمماً صحيحاً للعذر ممن أصبح جنب وهل أفتى أحد لعدم جواز المريض 
سنوات أو فاقد الماء كذلكك بعدم إجناب نفسه. 


والقول بالفرق بين فاقد الماء والمريض وبين ضيق الوقت خلاف إطلاق الأمدله من الجانبين» فإنه إن قلنا بأنه من موضوع 
الاضطرار الذى لا يجوز إلقاء النفس فيه كان اللازم عدم الجواز فيهماء وإن قلنا إن المستفاد من أدله التيمم السعه. كما ربما 
يستفاد من فتواهم بجواز السفر وإن علم أنه يبتلى بالتيمم كما كان هو الغالب فى الأسفار القديمه. كان اللازم الجواز فيهماء أى 
فى صورتى الضيق وسائر الأعذار عن استعمال الماء» وهذا لا ينافى عدم جواز إراقه الماء لمن لا يجد غيره مما يسبب اضطراره 
إلى التيمم بعد دخول الوقت. لأن الأمر بالطهاره المائيه حينذاك منجز. 


ص :707 


ولو ظن سعه الوقت فتبين ضيقه فإن كان بعد الفحص صح صومه 


بل ربما يقال: إن الشارع لم ينه عن الإجناب بل أمر بالغسل لمن كان جنباًء فإذا أجنب نفسه وكان له عذر عن استعمال الماء 
انتقل إلى التيمم [ولو ظن) عدم سعه الوقت ثم تبين سعته كان تجرياً وصح الصوم بعد الغسل بلا إشكال إذا لم يشمله دليل 
عدم جواز الإجناب؛ وإن كان ظاناً أنه من مصاديق الدليل المذكورء ومثله ما لو علم جهلا مركباً عدم السعهء وكذلك ما لو 
كان الظن أو القطع بالنسبه إلى سائر الأعذار» كما لو قطع عدم وجود الماء وما أشبه. 

ولو ظن [سعه الوقت فتبين ضيقه فإن كان بعد الفحص) المسقط للتكليف (صح صومه) بلا إشكال لأنه ليس من متعمد البقاء 


على الجنابه حينئذ. 


ثم إن القول بالفحص إنما هو عند من يرى وجوب الفحص فى الشهبات الموضوعيه مطلقاًء أو من ما كان من هذا القبيل كباب 
الخمس والزكاه والاستطاعه وما أشبه. وإلا كان اللازم القول بالاستصحاب خصوصاً عند من يرى جواز الأكل والشرب وإن 
شكك فى دخول الصباحء بل رأى الفجر أحد الصديقين ولم يره أحدهما الآخر كما هو مضمون بعض الروايات. 

ثم إن صبّعه الصوم فى صوره الفحص لا-فرق فيها بين فاقد الماء أو كليهما أى التراب والماء» ضيقاً أو لعذر آخرء وذلك لما 
عرفت من 


ص :7605 


وإن كان مع ترك الفحص فعليه القضاء على الأحوط. 
التاسع من المفطرات: الحقنه بالمائع ولو مع الاضطرار 


أنه ليس من البقاء على الجنابه عمداً الذى هو مدار العصيان والقضاء (وإن كان مع ترك الفحص فعليه القضاء على الأحوط) 
لأنه متمد البقاء» وإنما احتاط لإشكالهم فى وجوب الفحص فى الشبهات الموضوعيه؛ أو فى مسأله الصوم خاصه. لمكان بعض 
الروايات الداله على جواز الإتيان بالمفطر مع الشكك فى طلوع الفجر. 


ثم إن السيد جمال الكلبايكانى علق على هذا الاحتياط: بأنه لا يتركك» ووجهه غير واضح بعد بنائهم على أن الاحتياط المطلق 


وجوبىء ولم يسبق من المصنف فتوى بالجواز حتى يكون ظاهر الاحتياط الاستحباب. 


ثم إن ما ذكر من الأحكام آت فى كل من الفاعل والمفعول ولو كان لأحدهما العذر دون الآخر من استعمال الماءء أو كان 
الوقت ضيقاً بالنسبه إلى أحدهما دون الآخرء كان لكل حكمه؛ كما لا فرق بين الإجناب عن الحلال أو الحرام. 


[التاسع من المفطرات: الحقنه بالمائع ولو مع الاضطرار] عدم جواز الحقنه تكليفاً إلا فى صوره الاضطرار هو المشهور بين 
الأصحاب. بل لم ينقل الخلاف إلا من ابن الجنيد» حيث قال: يستحب الامتناع من الحقنه لأنها تصل إلى الجوف. 


ص :7600 


أما كونها مفسده للصوم فهو المشهور أيضاً خلافاً للجمل والاستبصار والنهايه والسرائر والمعتبر والنافع والمنتهى والمسالكك 
والروضه والمدارك والمستند وبعض آخترء والأقوى هو المشهور فى الأمرين كما اخختاره المائن. 


ويدل عليه صحيحه البزنطى» عن أبى الحسن الرضا (عليه السلام) أنه سأله عن الرجل يحتقن تكون به العله فى شهر رمضان؟ 
فقال: «الصائم لا يجوز له أن يحتقن)(002). 


فإن الظاهر من عدم الجواز الحكم الوضعى أى الإفساد. ومن المعلوم أن الإفساد حرام وإلاقلو كان المراد الحكم التكليفى لجاز 
قن ضووة العله: الى هن حيار عو الاقتطرارة إذ هاه نظ + جعرمة الل إلا وقف أله لمن تايط اليه 


وخبر دعائم الإسلام» عن على (عليه السلام) أنه قال: «نهى الصائم عن الحقنه) وقال: «إن احتقن أفطر)(0)). 
والصدوق فى المقنع» قال: «ولا يجوز أن يحتقن)((10))» والمقنع مضمون الروايات» كما لا يخفى. 

ص :7602 

-١‏ الوسائل: ج/ ص7 باب 8 مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


"- ([1] ) دعائم الإسلام: ج١‏ ص 0/” 
*- (["] ) المقنع» من الجوامع الفقهيه: ص8١‏ سطر 17" 


والرضوى قال: «ولا يحتقن)(10))» فى سياق ما لا يجوز للصائم. 
أسقدل القائل بالجواز» بالأصل ‏ وتعض الأعبان الآتيدافى الجافدة وبما دل على حفر المفظر فى أموو بخضوصضه 


وفى الكل ما لا يخفى., إذ الأصل مرفوع بالدليل؛ والأخبار الآنيه ظاهره فى الجامد. ولو كانت مطلقه لزم تخصيصها بالصحيحه. 
وما دل على حصر المفطر إن سلم المفهوم لهاء كان اللازم تقييد المفهوم بالصحيحه. 


واستدل القائل بعدم الإأفساد: بالأصل» قال فى محكى المعتبر: والنهى عن الاحتقان لا يقتضى فساد الصومء لاحتمال أن يكون 


وقد عرفت جواب الأصل فيما تقدم» كما عرفت وجه دلاله الصحيحه على الفساد» مضافاً إلى خبر الدعائم الصريح فى الأمرين» 
وكيف كان فما تقدم هو الأقرب. 


والظاهر عدم الفرق بين القليل والكثير» إذا صدق اسم الحقنه. 


أما ما يصل من الماء إلى الجوف حسب المتعارف حيث الدخول فى الماء فلا ينبغى الإشكال فيه كما لا ينبغى الإشكال فى 


ص :/7"601 


-١‏ فقه الرضا: ص8١‏ سطر ع 


إليها لرفع المرضء ولا سن بالجامد 
بين أقسام المائع» المطلق والمضافء والأجسام السائله كالدهن وما أشبه. 


نعم الاحتقان بالريح وما أشبه مما يسمى احتقاناً حالآء الظاهر عدم ضرره. لأنه لا يصدق عليه الاحتقان عرفاء وإن سمى احتقاناً 
مجازاًء والظاهر عدم الفرق فى الاحتقان بين الإدخال من الدبر أو من ثقبه هناكك قريبه منه» أو بواسطه الأبره التى تعمل عمل 
الاحتقان فى الإدخال من نفس المخرجء لكن من أعلى أو أسفل منه. 


أما الإدخال من الإحليل أو الفرج أونا شكك كروي كماقق الكق )او واستطه التزريق اين انطو إلى البحده أو الطير وما 
أشبه. فالأصل جوازه تكليفاً ووضعاً إلا إذا فهم المناط القطعى فى بعض الأمور المذكوره. 


ولا يختصٌّ الاحتقان بالقنينه وما أشبه. فإذا حصل الاحتقان بالضغط وما أشبه كان كذلكك. ولو من الاضطرار [إليها لرفع 
التراض! لإطلاق الأدله. 


نعم الاضطرار يرفع الحكم التكليفى» ولو دار الأمر بين الشرب أو الحقنه فالظاهر عدم الفرق لإفساد كليهما للصوم. 


(ولا بأس بالجامد] كما عن المشهورء خلافاً لمن قال بالحرمه دون الإفساد كالمعتبر» أو الفساد أيضاً مع القضاءء كما عن 
المختلف وغيره» أو مع الكفاره أيضاً كما عن إطلاق الجمل للسيد حكايته؛ والأقوى هو المشهور. 


ص :/760 


وإن كان الأحوط اجتنابه. أيضاً, 


ويدل عليه بالإضافه إلى الأصل والأخبار الحاصره _ بعد عدم شمول الصحيحه السابقه للجامد لأن الاحتقان ظاهر فى المائع _ 


جمله من النصوص» كصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) قال: سألته عن الرجل والمرأه هل يصلح لهما أن 
يستدخلا الدواء وهما صائمان؟ فقال (عليه السلام): «لا بأس)((1)). 


وموثقه ابن فضالء قال: كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام): ما تقول فى التلطف يستدخله الإنسان وهو صائم؟ فكتب: دلا 
بأس)(00): 


قال فى المجمع: التلطف هو إدخال شىء فى الفرج مطلقاًء وفى الوسائل روايته «فى اللطف» وفى أخيره «لابأس بالجامد)؛ وروايته 
عن الشيخ «فى التلطف من الأشياف). 


(وإن كان الأحوط اجتنابه أيضاً) وفاقاً لمن تقدم. ولاحتمال شمول الاحتقان له ولأنه قد أدخل فى جوفه المفطر فيكون كما لو 
ابتلعه. 


وفى الكل ما لا يخفىء لأن الاحتقان أولا منصرف عن الجامد أو موضوع لغيره» ولو فرض العموم لزم تقييده بما تقدم فى 
صحيحه ابن جعفر والموثقه» ومعه لا مجال للمقايسه بالابتلاع. 


ص:7609 


١ح باب ه مما يمسكك عنه الصائم‎ ١8 الوسائل: ج/ا ص‎ -١ 
7 ؟- (11]) الوسائل: ج/ ص78 باب ف مما يمسكك عنه الصائم ح‎ 


مسأله /اع - الحقنه بالمائع إن لم يصعد 


(مسأله 87): إذا احتقن بالمائع لكن لم يصعد إلى الجوف بل كان بمجرد الدخول فى الدبر فلا يبعد عدم كونه مفطراً وإن كان 


(مسأله /ا2: إذا احتقن بالمائع لكن لم يصعد إلى الجوف بل كان بمجرد الدخول فى الدبر فلا يبعد عدم كونه مفطراً؟ لانصراف 
الاحتقان عنه. بل هو من قبيل الذهاب فى الماء الذى يستلزم دخول شىء منه فى أوائل الدبر مع أنه جائز قطعاً. 

(وإن كان الأسحوط تركه] لاحتمال الصدقء والفرق بينه وبين الدخول فى الماء بالجواز هناكك للنص بخلاف المقام؛ ولا فرق 
فى الاحتقان كما عرفت بين إدخال المحقنه أو الضغط المصعد للماء, لأن الظاهر من النص والفتوى كون المناط إدخال المائع 


فى الجوف من طريق الدبر. 


72١: ص‎ 


مسأله 4ع - الاحتقان بالمشكوى 
(نشأله 88): الظاعر جو او الاتكقان سا شك فى كرنه جامد أو نمائعا وإن “كان الأحوط تركد, 
العاشر: تعمد القىء 


مسأله 6: الظاهر جواز الاحتقان بما شكك فى كونه جامداً أو مائعاً] إذا لم يكن هناكك أصل موضوعىء وإنما نقول بالجواز 
لأصاله الجواز فى الشبهات الموضوعيه. وحيث قد عرفت غير مره لزوم الفحص فى الشبهات الموضوعيه كان مقتضى القاعده 
الجواز بعد الفحص وعدم العلم بكونه من أيهما. 


(وإن كان الأحوط تركه] تحصيلا للعلم بالامتثال» والظاهر أن التميع الحاصل بحراره الجسد أو رطوبات الدبر لا يوجب صدق 
الاحتقان بالمائع» كما أن التجمد الحاصل بالحراره فيما يجمد بها لا يوجب جواز الاحتقان بالمائع» ولو احتقن بالجامد ثم فعل ما 


[العاشر) من المفطرات: (تعمد القىء] كما هو المشهورء بل عن غير واحد دعوى الإجماع عليه» خلافاً للحليئ» حيث ذهب إلى 


أنه محرم غير مفطر. 
ثم القائل بالبطلان بين من أوجب القضاء خاصه؛ كما هو المشهور. أو مع الكفاره. 
وكيف كانء فيدل على قول المشهور جمله من النصوصء كصحيح الحلبى؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إذا تقيأ الصائم فعليه 


"2١ ص:‎ 


قضاء ذلك اليوم» وإن ذرعه من غير أن يتقيأ فليتم صومه)((1)). 
وصحيحه الأخرء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا تقيأ الصائم فقد أفطر وإن ذرعه من غير أن يتقيأ فليتم صومه)(0)). 


وموثق بن مهرانء أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن القىء فى شهر رمضانء فقال: «إن كان شىء يبدره فلا بأس» وإن كان 
شىء يكره نفسه عليه فقد أفطر وعليه القضاء»(20). 


وروايه مسعده بن صدقه. عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «من تقيأ متعمداً وهو صائم فقد أفطر وعليه الإعاده» فإن شاء الله 


عذبه وإن شاء غفر له). وقال: «من تقيأ وهو صائم فعليه القضاء»((16)). 
وخبر ابن بكير» عن بعض أصحابناء عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «من تقيأ متعمداً وهو صائم قضى يوماً مكانه((8)). 
وخبر على بن جعفر (عليه السلام)؛ عن أخيه موسى 


ص :7237 


-١‏ الوسائل: جلا ص 2١‏ باب 59 مما يمسكك عنه الصائم ح” 





"- (11] ) الوسائل: ج/ ص »2 باب 14 مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
*- (["] ) الوسائل: جلااص 8١‏ باب 19 مما يمسكك عنه الصائم حه 
#- ([5] ) الوسائل: ج/ا ص ”2 باب 19 مما يمسكك عنه الصائم ح8 
ه- ([5] ) الوسائل: ج/ا ص ”27 باب 59 مما يمسكك عنه الصائم ح7 


(عليه السلام)» قال: سألته عن الرجل يستاك وهو صائم فيقىء» ما عليه؟ قال: «إن كان تقبأ متعمداً فعليه قضاؤه: وإن لم يكن 
تعمد ذلك فليس عليه شىء)(10)). 


وخبر الدعائم» عن الصادق (عليه السلام) أنه قال: «إذا استدعى الصائم القىء فتقياً متحمداً فقد اسسكن: بصومة: وعليه قضَاء ذلكك 
اليوم» وإن ذرعه القىء ولم يملك ذلكك ولا استدعاه. فلا شىء عليه)(50)). 


والرضوى: «والرعافء والقلسء والقىء لا ينقص الصوم إلا أن يتقيأ متعمداً(50)). 


ثم إنه قد استدل الحلى على الحرمه دون البطلان بالأصلء وبما دل على انحصار المفطر فى ثلاثه أو أربعه كما تقدم جمله منها 
فى باب الأكل والجماع؛ وبأن الصوم إمساكك عما يدخل فى الجوفء لا عما يخرج منهاء فاللازم أن تحمل أخبار النهى عن 
الحرمه التكليفيه» وببعض النصوص» كصحيح عبد الله بن ميمون» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» عن أبيه (عليه السلام)» قال: 
«ثلائه لا يفطرون الصائم 


ص :0 
-١‏ الوسائل: ج/ا ص ”25 باب 19 مما يمسكك عنه الصائم ح ٠١‏ 


"- ([1] ) دعائم الإسلام: ج١‏ ص 7375 الفقره: ٠‏ 
*- (["] ) فقه الرضا: ص 78 سطر ٠١‏ 


وإن كان للضروه من رفع مرض أو نحوه 
القىء والاحتلام والحجامه)(02). 


وخبر ابن سنان» قال: سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الرجل الصائم يقلس فيخرج منه الشىء من الطعام» أيفطر ذلكك؟ قال 
(عليه السلام): «0ا)(52). 


وفى الكل ما لا يخفىء إذ الأصل مرفوع بالدليل» ودليل الانحصار مقيد بما سمعتء كما قيد بغيره من المفطرات» وكون الصوم 
خاصاً بالإمساكك عما يدخل فى الجوف غير تامء لأنه بالإضافه إلى ما ذكره الجواهر من كونه اجتهاداً فى مقابل النص»ء النقض 
بالكذب على الله والرسول والارتماس والبقاء على الجنابه» والصحيح مقيد بكونه ذرعاً لا-قيئاً عمداً لما تقدم من الأخبار 
المقصله وعيرهاة:والخير ]تنا يراد به« الشرعه كما وق اللشريح يشتير القلس لكك فى يعن الكخبار كما سات روتكيف كان 
فالمشهور هو المتعين. 


ثم إن تعمد القىء مفطر إوإن كان للضروره من رفع مرض أو نحوه] كما لو تألم بطنه فقاء لرفع وجع البطن» وذلكك لإطلاق 
النص والفتوى» وحديث «لا اضرر إنما يرفع الحكم التكليفى لا الوضعى» 


ص :026 


-١‏ الوسائل: ج/اص 87 باب 59 مما يمسكك عنه الصائم ح/ 
"- (11]) الوسائل: جل/اص ”87 باب 19 مما يمسكك عنه الصائم ح9 


ولا بأس بما كان سهواًء أو من غير اختيار 
إلا فيما إذا كان هناكك دليل على ذلكك. 


[ولآ بأس يها "كان سعهواء اوه :غثر قار ] نضا وري بل دعوى الإجماع عليه؛ إلا من ابن الجنيد الذى أوجب القضاء به إذا 


ويدل عليه بالإضافه إلى ما تقدم من تقييد البطلان فى النصوص السابقه بالتعمدء جمله من النصوص» كخبر ابن سنان السابق. 
ومحمد بن مسلمء قال: سثل أبو جعفر (عليه السلام) عن القلس يفطر الصائم» قال (عليه السلام): 00(07)». 


وعمار بن موسىء عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: سألته عن الرجل يخرج من جوفه القلس حتى يبلغ الحلق ثم يرجع إلى 
جوفه وهو صائم؟ قال: (عليه السلام): «ليس بشىع)()). 


وسماعه قال: سألته عن القلس وهى الجشاء يرتفع الطعام من جوف الرجل من غير أن يكون تقيأ وهو قائم فى الصلاه؟ قال: «لا 
تنقض ذلك وضوءه» ولا يقطع صلاته. ولا يفطر صيامه)(0). 


ومحمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن القلس أيفطر الصائم؟ قال: «لا(060). 
ص :720 

١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ "١ الوسائل: ج/ ص27 باب‎ -١ 

؟- (11]) الوسائل: ج/اص ”2 باب ٠١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح” 


*- (["] ) الوسائل: ج/اص "2 باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح" 
*- ([6] ) الوسائل: ج/ ص 2# باب "٠‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


والمدار على الصدق العرفى فخروج مثل النواه أو الدوده لا يعد منه. 


هذا بالإضافه إلى الأصلء والأخبار الحاصره. 


أما ابن الجنيد فلم يظهر مستنده. اللهم إلا المناط فى أكل المحرم الذى يوجب أشديه الحكم فإنه (رحمه الله) ممن كان يعمل 
بمثل هذه القياسات؛ وردّه واضح لإطلاق ما تقدم من الأدله» وقد فصل المامقانى (رحمه الله) وغيره مذهبه والجواب عنه فراجع. 


ثم إنه سيأتى الكلام فى أدله عدم إبطال السهو فى المفطر فى الفصل الآتى. 


(والمدار) فى صدق التقيؤ العمدى الموجب للبطلا-ن إعلى الصدق العرفى) لأ-نه هو مدار الموضوعات المربوطه بالأحكام 
الشرعيه [فخروج مثل النواه أو الدوده لا بعد منه) لعدم صدق التقيؤ والقىء على ذلك. 


ص :728 


مسأله 4 - الت لتحشو والتقيوٌ 
(مسأله 89): لو خرج بالتجشؤ شىء ثم نزل من غير اختيار لم يكن مبطلاء ولو وصل إلى فضاء الفم فبلعه اختياراً بطل صومه 


[مسأله 9: لو خرج بالتجشؤ شىء ثم نزل من غير اختيار لم يكن مبطلاً- سواء وصل إلى فضاء الفم أم لك“ أما إذا لم يصل 
فواضح.ء وإما إذا وضل فلآن الأكل بندون الاختيار ليس من المبطالاتث (ولو وصل إلى فشاء الفم فبلعه اختياراً بطل صومه) لأنه 
من الأكل الاختيارى» فيشمله دليل إبطال الأكل. 


اللهم إلا أن يقال: بانصراف أدله الأكل عن مثل ذلكك. فإن المولى إذا قال لعبده: لا تأكل حتى آتيكك, ثم تجشأ العبد وأكل ما 
جاء إلى فمه لم يكن مخالفاً للمولى عرفاًء بالإضافه إلى صحيح ابن سنان الذى تقدم بعضه فى المسأله السابقه. قال: سثل أبو 
عبد الله (عليه السلام) عن الرجل الصائم يقلس فيخرج منه الشىء من الطعام أيفطر ذلكك؟ قال (عليه السلام): «لا» قلت: فإن 
ازدرده بعد أن صار على لسانه. قال: «لا يفطر ذلكك)(010). 


وموثق عمار: يخرج من جوفه القلس حتى يبلغ الحلق ثم يرجع إلى جوفه وهو صائم؟ قال (عليه السلام): «ليس بشىء2(0)). 


ص : ال 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص ”2 باب 54 مما يمسكك عنه الصائم ح9 
؟- ([1]) الوسائل: جاص "2 باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح ؟ 


وعليه القضاء والكفاره. بل تجب كفاره الجمع إذا كان حراماً من جهه خباثته أو غيرها. 
وحمل الأوال لين ما المي جاتسارة خلاف ظاهر «ازدرده» الظاهر فى الاختيار. 
والثانى: على ما لم يصل إلى فضاء الفم أيضاً خلاف ظاهر وصوله إلى الحلق. 


هذا بالإضافه إلى ندره على الأكل العمدى لبعض ما يخرج بالقىء ويصل إلى فضاء الفمء فالإطلاقات الداله على عدم البطلان 
يشمله» لكن لا يخفى وجه الاحتياط» ويظهر من المستمسكك التوقف فيه. 


(وعليه القضاء والكفاره» بل تجب كفاره الجمع إذا كان حراماً من جهه خبائته] لاستحالته فى المعده إلى الخبيث لو قلنا بذلكك 
(أو غيرها كأن كان شارباً للخمر فتجشأ فازدردهاء وكفاره الجمع إنما هى لما سيأتى من الدليل على وجوبها فى الإفطار 
بالحرام. 


ص :/72 


مسأله //١‏ - فروع التقيوٌ 

(مسأله :0١‏ لو ابتلع فى الليل ما يجب عليه قيؤه فى النهار فسد صومه 

(مسأله: لو ابتلع فى الليل ما يجب عليه وجوباً شرعياً (قيؤه فى النهار فسد صومه] قال فى المستمسكك: "يعنى وإن لم يتقيأء لأن 
وجوب فعل القىء المفطر يمنع من التعبد بالإمساكك عنه" ((1))» انتهى. 


لكن الظاهر أنه لا يوجب الفساد. بل هو مثل ما إذا دفع إنساناً فى البحر مما يغرق بسببه» فإن وجوب إخراجه لا يفسد صومه من 
جهه أن وجوب الارتماس المتوقف عليه الإنقاذ» يمنع من التعبد بالإمساكك عن المفطر. 


والسر أن الظاهر من الأدله كون القىء ضداً وجودياً للصوم, لا أن تركك القىء جزء للصوم, ومثله يقال فى باب الإحرام؛ فيما لو 
وجب عليه الإتيان ببعض المحظورات كالاستظلال ونحوه؛ ومنه يظهر عدم وجه لتردد البروجردى (رحمه الله) فى أن عدمه جزءاً 


ووجوده ضدك. 


ثم إن وجوب القىء إما لكون الصوم ليس واجباً معيناًء أو لكون وجوب القىء أهم, أما إذا كان الصوم واجباً معيناً كشهر 
رمضان ولم يكن القىء أهم لم يكن وجه لفساد الصومء وذلك لعدم الوجوب الفعلى للقىء حتى ينافى الصوم, وإنما يكون 
لكف فوت 


ص :729 


7177/ المستمسككث: ج8 ص‎ -١ 


إن كان الإخراج منحصراً فى القىء؛ وإن لم يكن منحصراً فيه لم يبطل إلا إذا اختار القىء مع إمكان الإخراج بغيره» ويشترط أن 
يكون مما يصدق القىء على إخراجه. أما لو كان مثل دره أو بندقه أو درهم أو نحوها مما لا يصدق معه القىء لم يكن مبطلا. 


للفساد [إن كان الإدخراج منحصراً فى القىء؛ وإن لم يكن منحصراً فيه لم يبطل) لأمنه لا يجب عليه حينئذ فعل ما ينافى 
الانسبا كه :ومته يعوك أنه إن كان الأمنذائرا من الفى م أو« الجقنه لم ينفع» لذوواق الأريى اعد عطلية إلا إذا اختار القىء مع 
إمكان الإخراج بغيره] لأنه من فعل المفطر عمداً. 


(ويشترط) فى البطلا-ن [أن يكون مما يصدق القىء على إخراجه. وأما لو كان مثل دره أو بندقه أو درهم أو نحوها مما لا 
يصدق معه القىء لم يكن مبطللا) والوجه فى ذلكك انصراف أدله القىء عن مثل هذه الأمور. 


فلا يقال أى فرق بين الأكل لهذه الأمور الذى تقولون بإبطاله. والقىء لها الذى تقولون بعدم إبطاله. فتأمل. 


7/١: ص‎ 


مسأله //١‏ - إذا أكل فى الليل ما يعلم تقيؤه فى النهار 
(مسأله :0/١‏ إذا أكل فى الليل ما يعلم أنه يوجب القىء فى النهار من اختيار فالأحوط القضاء. 


مسأله :/١‏ إذا أكل فى الليل ما يعلم أنه يوجب القىء فى النهار من اختيار) فى حاله القىء [فالأحوط القضاء) لأنه من قبيل 
الإتيان بالمفطر اختياراً. 


ومنه يعلم حكم ما لو فعل فى الليل ما يوجب فعل المفطر فى النهار كما لو أكل شيئاً علم بأنه يوجب احتلامه أو جنابته» أو ذهب 
إلى مكان علم باضطراره نهاراً إلى الجماع أو الارتماس أو ما أشبه. 


وهناك احتمال بعدم القضاءء لأنه ليس من القىء العمدى الذى تضمنه النص والفتوى؛ وهذا ليس ببعيد» وإن كان الاحتياط ما 
ذكره المصنف. 


7/١: ص‎ 


مسأله 1/1 - لو ظهر أثر القىء 
(مسأله 0/7: إذا ظهر أثر القىء وأمكنه الحبس والمنع وجب إذا لم يكن حرج وضرر. 


صدق اسم التعمد عليه» أما إذا كان ضرراً فلاء فإن من تمكن من عدم الأكل إذا أكل صدق عليه أنه أفطر عمداً أما من لم 
يتمكن ولو لضرر أو حرج لم يصدق عليه التعمد الظاهر فى كونه بلا عذر. 


هذا ولكن لأ يعد الصراق أدله القع عن مكل عنا لو اده القىء يدون كوته شباء فاته من القى م عدون الأخهار عرفا فلا بصدق 
عليه التعمد. 


7/7١: ص‎ 


مسأله 7/7 - لو دخل الذباب فى الحلق 

( مسأله 77): إذا دخل الذباب فى حلقه وجب إخراجه مع إمكانه ولا يكون من القىء» ولو توقف إخراجه على القىء سقط 
وجتو به وضصح صومة. 

[مسأله */: إذا دخل الذباب فى حلقه فإن تجاوز الحلق إلى الداخل بأن تعدى خروج الخاء المعجمه فالظاهر عدم وجوب 
إخراجه إذ بعد الدخول فى الجوف لا دليل على الإخراج_ فهو مثل أن أفطر نسياناًء فهل يقال بلزوم إخراج ما تعدى الحلق إذا 
تذكر ذلكك فى الأثناء» والقول بصدق الأكل إذا لم يخرجه فى غير محله؛ بل ما دل على أنه لو أكل نسياناً نصاً وفتوى إطلاقه 
حاكم بالجوازء مع كثره الابتلاء الذى يمكن إخراج بعضه الذى تعدى الحلق. 

ومنه يعلم فساد القول بأنه مما يدور بين المحذورين. لأنه إن ازدرده كان من الأكل وإن أخرجه كان من القىء؛ كما ظهر أن 
قول المصنف وجب إخراجه مع إمكانه ولا يكون من القىء) محل نظرء (ولو توقف إخراجه على القىء سقط وجوبه وصح 
صومه], ولا يخفى أن هذا ينافى أكلاً موجباً للإبخراجء إذ لو لم يكن أكلا لم يكن وجه للإخراج؛ ولو كان أكلل كان اللازم 
التخيير بين الازدراد الموجب للأكل والإلقاء المووجب للقىء. 


اللهم إلا أن يقال: إن الأكل حينئذ غير عمدىء أما القىء فهو عمدى. فتأمل. 
ولو دخل فى الفم وشكك فى أنه وصل إلى ما يسمى الجوف الذى 


ص :"7/7 


لا يوجب الإ-خراجء أم لاء فاللازم الإخراج إن لم يمكن الإبقاء فى محله؛ إذ الأصل عدم الوصول إلى الجوفء ولو حدث هذا 
الحادث فى الصلاه ودار الأمر بين أكله فيما إذا لم يصل إلى الجوفء الموجب لبطلان الصوم, أو إلقائه الموجب لبطلان الصلاه 
مثلاء كان اللازم الإلقاء لأن الصلاه مما لها بدل _ فيما إذا كان فى الوقت سعه _ والصوم مما لا بدل أداءً له» وقد قرروا فى باب 
التزاحم تقديم ما له بدل على ما ليس له بدلء وأما فيما إذا كان فى ضيق الوقت ففى المسأله تردد. 


اللهم إلا أن يقال: إن أدله حرمه إبطال الصلاه ليست بقوه أدله حرمه إبطال الصوم؛ ولو شكك فى الأهميه فالظاهر جواز اختيار 
اهما كر 


ص :7/5 


مسأله ©/ - التجشوٌ اختيارًا 
(مسأله /0: يجوز للصائم التجسّوْ اختياراً» وإن احتمل خروج شىء من الطعام معه. وأما إذا علم بذلكك فلا يجوز. 


[ مسأله /: يجوز للصائم التجسّوْ اختياراًء وإن احتمل خروج شىء من الطعام معه] لأصاله الجواز, مضافاً إلى شمول بعض 
الإطلاقات السابقه فى الجشأ والقلس له. 


الحلق» وقد تقدم تفصيل الكلام فيه فراجع. 


[وأما إذا علم بذلكك فلا يجوزأ» ولو فعله وخرج أبطلء ولو لم يخرج كان من مسأله نيه المفطر. 


ص :1/0" 


مسأله 4/ - لو ابتلع شيئاً سهواً ثم تذكر 


(مسأله 0/): إذا ابتلع شيئاً سهواً فتذكر قبل أن يصل إلى الحلق وجب إخراجه وصح صومه؛ وأما إن تذكر بعد الوصول إليه فلا 
يجب. بل لا يجوز إذا صدق عليه القىء. وإن شكك فى ذلكك فالظاهر وجوب إخراجه أيضاً مع إمكانه؛ عملاً بأصاله عدم 
الدخول فى الحلق. 


(مسأله /: إذا ابتلع شيئاً سهواً فتذكر قبل أن يصل إلى الحلق وجب إخراجه وصح صومه) لأنه لم يأكل شيئاً عمداً حتى يشمله 
دليل الأكل: كما أنه لا يضدق عليه القىء حتى يشمله دليله. 


[وأما إن تذكر بعد الوصول إليه] والنزول عن فضاء الفم إفلا يجب] الإخراج» إذ الإدخال لا يوجب صدق الأكل حتى يجب 
إخراجه فإنه إذا وصل شىء إلى ما بعد الحلق صدق الأكل» وليس بعده أكل حتى يقال بأن يلزم إخراجه وإلا كان أكلا مبطللا: 
ومنه يعلم أن تفصيل بعض الحواشى بين الجوف وبين غيره» محل نظر. 


زبل لا يجوز] الإخراج (إذا صدق عليه القىء1 لأن إخراجه قىء مبطلء وإدخاله ليس أكلا. فلا يجوز الإتيان بالمفطرء فراراً عن 
الوتيان بما ليس بمفطر. 


إمكانه» عمللا بأصاله عدم الدخول فى الحلق) وليس الأصل 


ص :1/2" 


مثبتاً كما لا يخفىء إذ ما لم يدخل فى الحلق يكون ابتلاعه حراماً على ما يستفاد من النص والفتوىء فى مسأله ابتلاع النخامه. 


فالقول بأن الأصل مثبت. لأسن اللزوم بين عدم الدخول فى الحلق الذى هو مجرى الأصلء وبين كونه أكلا أو شرباً عقلى لا 
شرعى» محل إشكال. 


ص ://"7 


مسأله // - لو كان مشتغلاً بصلاه ثم دخل الذباب فى حلقه 


(مسأله ©/): إذا كان الصائم بالواجب المعين مشتغلل بالصلاه الواجبه فدخل فى حلقه ذباب أو بق أو نحوهما أو شىء من بقايا 
الطعام الذى بين أسنانه وتوقف إخراجه على إبطال الصلاه بالتكلم ب (أخ) أو بغير ذلككء فإن أمكن التحفْظ والإمساكك إلى 


| مسأله ©/: إذا كان الصائم) بالواجب غير المعين» مشتغللا بالصلاه الواجبه» فدخل فى حلقه شىء دار أمره بين الأكل المبطل 
للصيامء أو التلفظ ب__(اخ) المبطل للصلاهء لزم تقديم الصلاه على الصيام؛ ولو كان مشتغلا بالصلاه المستحبه تخير بينهماء ولو 
كان الصلاه مستحبه والصيام واجبا معينا لزم إيطال الصلاه» ولو كان الصائم إبالواجب المعين مشتغلا بالصلاه الواجبه فدخل فى 
حلقه] أى فمه إذباب أو بق أو نحوهما أو شىء من بقايا الطعام الذى بين أسنانه وتوقف إخراجه على إبطال الصلاه بالتكلم 
ب_(أخ) أو بغير ذلكك) مثلاً أن يمشى إلى المرآه ليرى موضع لصوق الذباب من فمه فيخرجه مما يستلزم استدبار القبله أو 
الفعل الكثير أو ما أشبه ذلككء. إفإن أمكن التحفظ] لثلا ‏ يدخل حلقه (والإمساكك إلى الفراغ من الصلاه) ولو باقتصار فى 
الصلاه على مجرد الواجب [وجب) لأن فيه جمعاً بين عدم إبطال الصلاه وعدم إبطال الصوم» وهما واجبان 


ص :771/1 


وإن لم يمكن ذلكك ودار الأسمر بين إبطال الصوم بالبلع أو الصلاه بالإ.خراج فإن لم يصل إلى الحد من الحلق كمخرج الخاء 
وكان مما يحرم بلعه فى حد نفسه كالذباب ونحوه وجب قطع الصلاه 


فاللا-زم التحفظ عليهما (وإن لم يمكن ذلك التحفظ بأن دار بين أحد الإبطالين (ودار الأمر بين إبطال الصوم بالبلع) فإن بلع 
الذباب مبطلء لما عرفت سابقاً من عدم الفرق بين القليل والكثير من الطعام والشراب. 

أما خبر مسعده؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): إن عليا (عليه السلام) سئل عن الذباب يدخل حلق الصائم؟ قال: «ليس عليه قضاء 
غير اختيارء لا أنه يجوز له ابتلاعه قبل وصوله إلى الحلق اختيارأًء فقوله (عليه السلام): «ليس بطعام) يراد به أنه ليس بأكل لأنه 


خارج عن الاختيار (والصلاه بالإخراج) لأنه مستلزم للتلفظ. 


(فإن لم يصل إلى الحد من الحلق كمخرج الخاءء وكان مما يحرم بلعه فى حد نفسه كالذباب ونحوه] الذى هو من الخبائث» 
وإن كان فيه نظ كما يعرف من كتاب الأطعمة والأشريه [وجب قطع الصلاه 


ص :71/4 


7 الوسائل: جاص باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 


بإخراجه ولو فى ضيق وقت الصلاه» وإن كان مما يحل بلعه فى ذاته كبقايا الطعام» ففى سعه الوقت للصلاه ولو بإداركك 


بإخراجه ولو فى ضيق وقت الصلاه] أما فى سعه الوقت لأنه يتعارض حرامان هو الأكل وإبطال الصوم لحرام واحد هو إبطال 
الصلاه. ولا شبهه فى لزوم تقديم الحرام الواحد. بل كونه حراماً حينئذ محل إشكالء إذ لا يحرم قطع الصلاه للفرار من المحرم. 
فإن أدله حرمه القطع لا تشمل مثل المقام» كما تقدم الكلام فى ذلكك فى باب حرمه إبطال الصلاه. 


وأما فى ضيق الوقت ففيه إشكال من حيث إنه لم يعلم أهميه الصيام على الصلاه. 


اللهم إلا أن يقال: إن التعارض بين أكل الحرام وبين إبطال الصلاه فى الضيق كاف فى جواز الإبطال» لقاعده دوران الأمر بين ما 
له بدل وما ليس له بدل؛ فكيف إذا انضم إلى أكل الحرام إبطال الصيام أيضاً. 


ألا ترى أنه لو دار الأمر بين إتمام الصلاه فى الضيق وبين تركك شرب الخمرء كما أنه لو بقى هنا مصلياً أجبر بشرب الخمر جاز 
ترك الصلاه؛ فإن أهميه الصلاه فى نفسها ليس معناها تقديمها على تركك المحرم؛ فما ذكره المصنف من لزوم القطع تخلصاً من 
الحرام والإفطار أقرب مما استشكل به جمع من المحشين؛ من عدم معلوميه تقديم أحدهما على الآخرء أو حكمهم بالتخيير بين 
الأمرين. 


(وإن كان مما يحل بلعه فى ذاته كبقايا الطعام ففى سعه الوقعت للصلاه ولو بإدراكك 


57/٠١:ص‎ 


ركعه منه يجب القطع والإخراج؛ وفى الضيق يجب البلع وإبطال الصوم تقديماً لجانب الصلاه لأهميتهاء وإن وصل إلى الحد فمع 
كونه مما يحرم بلعه وجب إخراجه بقطع الصلاه وإبطالها 


ركعه منه يجب القطع والإخراج] لقاعده دوران الأمو ةمق لواحت الذى له بدل والذى ليس له بدلء» فإن بناءهم على تقديم ما 
ليس له بدل فى باب التزاحم» (وفى الضيق يجب البلع وإبطال الصوم تقديماً لجانب الصلاه لأهميتها) ولا يخفى ما فيه إذ لم 
يعلم من الأهميه هذا المعنى» بل هى مهمه فى نفسها. 

أما فى صوره عدم بدل للصومء كصيام من نام عن صلاه العشاء على المشهور من عدم القضاء له فاللازم تقديم الصيام, لأن 
القاعده تقديم ما ليس له بدل. 


وأما فى صوره البدل كرمضان مثلاء فالظاهر التخيير بين الأمرين, لأنه لم يعلم أهميه أحدهما على الآخر. 


(وإن وصل إلى الحدّ) بأن تعدى مخرج الخاء (فمع كونه مما يحرم بلعه] كالذباب مثلا- وجب إخراجه بقطع الصلاه 
وإبطالها] لصدق الأكل للمحرم, بل المستفاد من الأدله الداله على أن الشارع حرم المحرمات لإضرارهاء أن بقاء الشىء المحرم 
فى الجوف مكره للشارع حتى أنه لو أمكن التخلص منه. لزم ولو بالاستفراغ» كما استفرغ الإمام البيض المقامر به» فتأمل. 


7/١:ص‎ 


على إشكال وإن كان مثل بقايا الطعام ولم يجب» وصحت صلاته وصح صومه على التقديرين» لعدم عدّ إخراج مثله قيئاً فى 
العرف. 

وعليه فلا- يحتاج لزوم الإخراج على صدق الأكل حتى يقال على إشكال!) حيث لا يصدق الأكل بعد الانزلاق عن مخرج 
الخاءء ولكن لا يخفى أن الإشكال إنما هو فى الضيقء أما فى السعه فقد عرفت لزوم تقديم الصيام إن قلنا بصدق الأكل بعد 


مخرج الخاء. 


[وإن كان مثل بقايا الطعام لم يجب1 إخراجه (وصحت صلاته وصح صومه على التقديرين1 أى تقدير الإخراج وعدمه إذ 
الإبخراج ليس قيئاً مبطلا للصوم وعدم الإخراج ليس أكلا مبطلاء فقوله (على التقديرين) قيد لقوله (صح صومه) فقط كما لا 
يخفى» وحيث إن عدم الإخراج كان وَاشَيهدا عدم مبطليته ذكر المصنف وجه صحه التقدير الآخر _ أى الاخراج _ بقوله: [لعدم 


عدّ إخراج مثله قيئاً فى العرف). 
نعم لو استلزم الإخراج القىء, أو الإدخال الإبطال باضطراره إلى شرب الماءء لزم مراعاه الأهم منهما وإلا فالتخيير. 


ص: 7/7 


مسأله /1/ - إدخال الأصبع فى الحلق وإخراجه 
(مسأله 07): قيل يجوز للصائم أن يدخل إصبعه فى حلقه ويخرجه عمداًء وهو مشكل مع الوصول إلى الحد فالأحوط التركك. 


( مسأله /ل: قيل يجوز للصائم أن يدخل إصبعه فى حلقه ويخرجه عمداً] لأسن إدخاله ليس أكلا وإخراجه ليس قيئاً فالأصل 
الجواز (وهو مشكل) عند المصنفء (مع الوصول إلى الحد فالأحوط التركك] لاحتمال صدق الأكل فى الإدخالء إذ لا يشترط 
فيه كونه متعارفاً» أو الوصول إلى الجوفء أو قابليه المأكول للهضم. 


وفيه ما لا يخفى» بل الظاهر أن الإشكال كالشبهه فى مقابل البديهه. 


ص :”7/7 


مسأله ///1- التجشؤ القهرى 


(مسأله 078: لا بأس بالتجشؤ القهرى وإن وصل معه الطعام إلى فضاء الفم ورجع. بل لا بأس بتعمد التجشؤ ما لم يعلم أنه يخرج 
معه شىء من الطعام؛ وإن خرج بعد ذلك وجب إلقاؤه ولو سبقه الرجوع إلى الحلق لم يبطل صومه وإن كان الأحوط القضاء. 


[مسأله 4): لا بأس بالتجشؤ القهرى] بدون اختيار له ولا لمقدماته (وإن وصل معه الطعام) أو الشراب [إلى فضاء الفم ورجع] 
بدون اختياره (بل لا بأس بتعمد التجشؤ ما لم يعلم أنه يخرج شىء من الطعام] ولم يكن معرضاً لذلكك لما عرفت فى مسأله 
وجوب تخليل الأسنان لما كان معرضاً للخروج إوإن خرج بعد ذلكك وجب إلقاؤه] ولم يكن ذلكك داخلاً فى القىء المحرم» 
لأنه مقيد بالعمد وهذا ليس من العمد, ولذا لو أكل شيئاً ليلا من طبيعته القىء نهاراً ولم يعلم بذلكك ثم قاء لم يكن ذلكك مبطلل 
كما تقدم. 


(ولو سبقه الرجوع إلى الحلق لم ببطل صومه) لأ-نه ليس أكلاً عمدياً (وإن كان الأسحوط القضاء) حيث إن مقدمته كانت 
اختياريه. لكن هذا الاحتياط استحبابى» وقد تقدم جمله من النصوص. والاستدلال فى باب التجشؤ والقلس فى بعض المسائل 


السابقه. فراجع. 


ثم إنه لو دار الأدمر بين الأكل أو القىء. أو بين أحدهما والحقنه. أو بين أحدهما والجماع, لاضطراب ف المعده د يهدأ إلآ 
بذلك. فالظاهر عدم الفرق» وجواز اختيار أحدهما للمكلفء ولو دار بين 


ص :7/5 


القليل والكثير من أحد المفطرات قدم القليل» إلا فيما إذا كان مبطلل للصوم. 


أما تقديم القليل فلأن الضروات تقدر بقدرهاء وأما عدم الفرق فى صوره إبطال الصوم» كالمرض ونحوه فلأنه لا صوم حتى يلزم 
الاقتصار على الأقل» والكل واضح لا يخفى. 


ص :7/60 


ص :7/2 


فصل فى العمد والاختيار 
فصل 


المفطرات المذكوره _ ماعدا البقاء عل الجنابه الذى مرٌ الكلام فيه تفصيلاً _ إنما توجب بطلان الصوم إذا وقعت على وجه 
العمد والاختيار» وأما مع السهو وعدم القصد فلا توجبه 


[فصل ) 
فى اعتبار العمد مقابل السهو والجهل والنسيان والغفله. والاختيار مقابل الإكراه والاضطرار والتقيه فى الإفطار. 


اعلم أن [المفطرات المذكوره _ ما عدا البقاء على الجنابه الذى مر الكلام فيه تفصيلاً _ إنما توجب بطلان الصوم إذا وقعت 


أما عدم القصد إلى فعل المفطر مع الالتفات إلى الصيام» كما لو وقع فى الماء فارتمس فيه» أو دخل الذباب حلقه أو ما أشبه 
ذلكء فلا إشكال فيه ولا خلاف» بل فى الحدائق والمستند والجواهر والمستمسكك وغيرها ما يظهر منهم الإجماع صريحاً أو 


إشاره. 
وأما السهو عن الصوم, بأن نسى أنه صائم» فكذلكك فى دعوى 


ص :/7/1 


الإجماع وعدم الخلافء ويدل على الحكم متواتر النتصوص الخاصه ببعض المفطرات» أو العامه الشامله للجميع» كبعض 
التعليلات الظاهر منها كون الحكم عاماً: 


كصحيح الحلبى» عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه سئل عن رجل نسى فأكل شرب ثم ذكر؟ قال: «لا يفطر» إنما هو شىء رزقه 
الله فليتم صومه)(10)). 


وصحيح محمد بن قيس» عن أبى جعفر (عليه السلام)» قال: كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يقول: «من صام فنسى فأكل 
وشربء فلا يفطر من أجل أنه نسىء إنما هو رزق رزقه الله فليتم صومه)(00). 
ومؤثق عمار بن هوسكى» أثهةسأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل ينسى وهو صائم, فجامع أهله؟ قال: «يغتسل ولا شىء 


عليه)(20)). 


وخبر داود بن سرحان. عن أبى عبد الله (عليه السلام)» فى الرجل ينسى فيأكل فى شهر رمضان؟ قال: «يتم صومه فإنما هو شىء 
أطعمه الله أيام)(()). 


ص://7 


١ح الوسائل: ج/ ص ”7 باب 9 مما يمسكك عنه الصائم‎ -١ 

1- (11] ) الوسائل: ج/ ص76 باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح 9 
*- ([] ) الوسائل: جلا ص *7 باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح ؟ 
؟- ([5] ) الوسائل: ج/اص ”7 باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح8 


وخبر أبى بصيره عن أبى عبد الله (عليه السلام)» رجل صام وما خافله ذا كل ورب تاسا؟ قال: «يتم ذلكك وليس عليه 
شىء)(02). 


وموثق سماعه: عن رجل كذب فى رمضانء» الي ن قال: «قد أفطر وعليه قضاؤه. وهو صائم يقضى صومه. ووضوءه إذا 
تعمد)((75)). 


وخبر الدعائم» عن على (عليه السلام) أنه قال: فى قول الله عزوجل: (ربنا لا تؤاخذنا إن نسينا أو أخطأنا) (00) قال (عليه السلام): 
«استجيب لهم ذلكك فى الذى ينسى فيفطر فى شهر رمضان)(60)). 


وقد قال رسول الله (صلى الله عليه وآله): «رفع الله عن أمتى خطأها ونسيانها وما أكرهت عليه؛ فمن أكل ناسياً فى شهر رمضان 
فليمض على صومه. ولا شىء عليه والله أطعمه)((8)). 


وعن الهدايه» عن الصادق (عليه السلام)» أنه قال: «من 


ص:7/94 


٠١ الوسائل: ج/ ص 6” باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 





"- (1[1]) الوسائل: جلا ص ٠١‏ باب " مما د يمسك عنه الصائم ح” 
ع([”م] ( سوره البقره: أيه ع 

*- ([ع] ) دعائم الإسلام: ج١‏ ص 775 

ه- ([0] ) المستدركك: ص 04 باب 8 مما يمسكك عنه الصائم ح ١‏ 


أفطر يوما مق شين وسكبان» إلى أققال: اومن شل لكك تسيانا فلذ شف م عليه( . 


وعن المقنع» عن على بن الحسين (عليهما السلام»» أنه قال للزهرى: «وأما صوم الإباحه» فمن أكل أو شرب ناس أوعقا مو غير 
تعمد» فقد أباح الله ذلكك لهء وأجزأ عنه صومه)(00). 


وعن الرضوى مثله» وفى موضع آخر منه: «فإن نسيت وأكلت أو شربت فأتم صومكك فلا قضاء عليكك)(00)). 
إلى غيرها من الروايات الموجوده فى مختلف أبواب الوسائل والمستدرك. 


وبعض هذه الروايات تشمل كلا قسمى السهو: السهو وعدم القصد إلى فعل المفطر» والسهو عن الصوم مع تعمد فعل المفطرء 
فإن ما دل على تقييد المفطر بالعمد يدل على أنه إذا لم يكن عمد لم يكن به بأسء ومن المعلوم أن عدم القصد إلى فعل المفطر 
والسهو عن الصوم مع قصد المفطر كلاهما يسمى فى العرف عدم عمد. خصوصاً المروى فى الدعائم: فإن التعليل فيه بالآيه عام 
كما يدل على ذلك ما ورد فى تعليل عدم مفطريه الاحتلام من أنه مفعول به. 


أما ما ورد فى سبق ماء المضمضه. والتفصيل بين الوضوء 


ص: :579 


)]١[(-١‏ المستدركك: ص 0ه باب 8 مما يمسكك عنه الصائم م 
([] ) فقه الرضا: ص ١7”‏ سطر 7١‏ 


الواجب وغير الواجبء فلا يدل على خلاف ما ذكرناه» ولو سلمت دلالتها فهو تخصيص بدليل خاص كما لا يخفى. 


ثم إن المراد بالسهو فى كلاسم المصنف الأعم من السهو والنسيان فى الاصطلاح, لإطلاق كل منهما على الآخر فى التعابير 
العرفيه» وإن قيل إن بينهما فرقاً واقعياء قال فى المستند: "من تناول شيئاً منها سهواً مع تذكر الصوم, أى من غير إراده التناول 
والالتفات كأن يشتغل بأمر وصدر منه لمس امرأته من غير إراده والالتفات إليه فأمنى» فالظاهر أن حكمه حكم النسيان"(00), 
انتهى» وهو كذلكك لما عرفت من وحده الإطلاق. 


ثم الظاهر أن ليس مراد المصنف بالعمد والاختيار أمران» إذ يمكن العمد بدون الاختيار» كما لو أكره فهو عمد وليس باختيار 
وكذلك العكس فيما إذا نسى فإنه اختيار وليس بعمد. وسيأتى أن الإفطار تقيه يوجب البطلان مع أنه إكراه» فمراده عطف البيان 
لا التقييد» كما أن قوله (السهو وعدم القصد) الظاهر أنهما أمران» فالذى يقع فى الماء لون اختياره ويرثمسن سدى غير قاضلدة 


ولكد لأ ست شافيك الذي كل السيان ادق شين وشاة: سبي ساف وله سى غن قافيد: 
ثم إنه لو كان كثير النسيان أزيد من المتعارف» حتى أكل وشرب 


ات 


١ سطر‎ ١٠١١ المستند: ج؟ ص‎ -١ 


مرات ومرات فى يوم واحد. فهل هو محكوم بما ذكر أم لا؟ احتمالان: 
من الصر افك الأدله عن كله لأن النتصر ل .تنه الصفارق» خصرها [ذ| كاتف الكدر وت لا سن غاكما اضالة 


وحديث الرفع» وقوله (عليه السلام): «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذر)(50). فإن المنه تقتضى عموم الرفع» وأولويته سبحانه 
بالعذر شامله لما نحن فيه وقولهم خصوصاً إذا لم يسم صائماًء فإن كل آكل شبعه كامله لا يسمى فى العرف صائماًء فليس 
المناط التسميه العرفيه. 


نعم الظاهر أنه فيما إذا لم يكن نسيانه بسبب نفسهء كما إذا استعمل دواءً أورث نسيانه عمدا لينسى ويفطرء وكذلكك فيمن كان 
نسيانه عذراً عرفاًء كما ذكروا فى الغاصب الذى ينسى إذا لم يكن مبالياً حتى فى حال عدم نسيانه. 


ثم إن عدم الاختيار والسهو على أقسام, لأنه إما أن يقع فى الماء بدون اختياره أصلاء وإما أن يكون ناسياً فى أنه صائم ويرتمس 
عمداء وإما أن يكون الارتماس باختياره ولم ينس أنه صائم وإنما نسى أن الارتماس يبطل الصوم, والظاهر 


ص:97"؟ 


58/ سوره البقره: آيه‎ -١ 


1- ([1] ) الوسائل: جه ص 07" باب ” من أبواب قضاء الصلوات ح” و 


من غير فرق بين أقسام الصوم من الواجب المعيّن والموسّع والمندوب 
أنه كذلكك أيضاًء لإطلاق الأدله السابقه. 
من غير فرق بين أقسام الصوم من الواجب المعيّن و1 الواجب |الموسّع والمندوب]. 


قال فى الحدائق: "وإطلاءق الأخبار وكلا-م الأصحاب يقتضى عدم الفرق فى ذلكك بين الصوم الواجب والمندوبء ولا فى 
الواجب بين المعين وغيره"(00). 

وقال فى الجواهر: عند قول المحقق: ولو كان سهواً لم يفسد صومه. سواء كان الصوم واجباً أو ندباء انتهى قال: فلا يترتب عليه 
قضاء فضلا عن الكفاره بلا خلاف أجده فيه ((0). 

كما عن المنتهى الا-عتراف بذلكك. قال: "لا خلاف بين علمائنا فى أن الناسى لا يفسد صومه ولا يجب عليه قضاء ولا كفاره» 
بفعل المقطر ناسياً " انتهى. 

لكن الظاهر أن دعوى الجواهر عدم الخلا-ف مربوطه بأصل المسأله لا بمسأله عدم الفرق بين الواجب والنافله» لأنه نقله عن 
المنتهى؛ وكلادم المنتهى فى أصل المسأله. ولأنه تعرض لعدم الفرق بعد ذلكك حيث قال: مما لا فرق فى إطلاقه _ أى النص _ 
كالفتوى بين أقسام الصوم الواجب والمندوب والمعين وغيره» ولا بين أفراد المفطرات»ء انتهى. 


ص :797 


81/ الحدائق: ج1١ ص‎ -١ 


-١‏ ([1] ) الجواهر: ج2١‏ ص01" 


نعم فى كلام الحدائق والجواهر تلويح بعدم الخلاءفء وكأنه استند إلى ذلك المستمسك,. حيث ادعى عدم الخلاءف فى 
المسألفى لكن فى الميشتدلك وجود الخللاف» قال: وعن التذكره تقييد عدم البطلان بتعين الزمان» وعن المدنيات الأولى عدم صحه 
الصيام إذا كان ندباً أو واجب غير معين» وكذا فى قضاء رمضان بعد الزوال؛ لأن الصوم عباره عن الإمساكك ولم يتحققء انتهى. 


أقول: ما يمكن أن يستدل لهذا القول بعد دعوى انصراف الأدله إلى الواجب المعين ونحوه: أمران: 


الأول: ما تقدم فى المدنيات» من أن الصوم عباره عن الإمساكك ولم يحصلء وإنما خرج ما خرج بالدليل الخاص. فاللازم فى 
غيره القول بالبطلان. 


الثانى: ما رواه العلامه فى كتابه عن محمد قال: سألته عن رجل شرب بعد طلوع الفجر وهو لا يعلم؟ قال: ١يتم‏ صومه فى شهر 
رمضان وقضائه؛ وإن كان متطوعاً فليفطر)((1١)).‏ 


قالقي السحهدة "والرواية غين ثابتة ومع ذلك عما ادعاه أخص» ومع ذلكك غير دال على الناسىء والتعليل المذكور اجتهاد فى 
مقابله النص". 


ص :عون 


” انظر الوسائل: ج/ اص ” باب 58 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 


ولا فرق فى البطلان مع العمد بين الجاهل بقسميه والعالم 


أقول: والانصراف لا وجه له بعد الإطلاق وبعد نص بعض الروايات المتقدمه بالنافله» وروايه الفقيه حيث أنه بعد روايتى الحلبى 
وعمار قال: «روى عن الأئمه (عليهم الإسلام) أ لهذا قن دور عفان وغروة ولا حي فيد التطباءاء معان :إلى ما د ك1 ين 1ن 
مقتضى القاعده أن الحقيقه فى أقسام أفراد ماهيه واحده واحده. إلا إذا دل الدليل على الاختلاف. 


وكيف كانء فالأقوى ما ذكره المشهور. 


بقى شىء» وهو هل أن الإفطار بالحرام حاله حال الإفطار بالحلال فى عدم الإبطال» أو الحكم خاص فى الإفطار بالحلال» لم أجد 
من تعرض لذلككء وإن كان فيه احتمالان: 


من إطلاق النص والفتوى خصوصاً وكثيراً ما يكون أكل الناس وشربهم محرماً بسبب الغصب أو شرب الخمر أو ما أشبه؛ وربما 
قيل: بأنه يؤيده ما فى روايات الكذب من القيد بالعمد. 


ومن الانصراف إلى الحلال خصوصاً ما دل على أنه رزق رزقه الله ومن المعلوم أن الله لا يرزق الحرام؛ وقيد العمد فى مقابل ما 
إذا كذب وهو لا يعلم أنه كذب. 


وكيف كان فالأقرب الإطلاق خصوصاً إذا كان جاهللًا بأنه حرام أو ناسياً لحرمته. 


زولا فرق فى البطلان مع العمد بين الجاهل بقسميه] القاصر والمقصر (والعالم] على المشهور, كما فى الجواهر وتبعاً للمستند 
وتبعهما فى دعواهما الشهره المستمسك. 


وكيف كان ففى المسأله أقوال خمسه: 


ص :5960 


الأول ها كره لمات الما لكترنه وقيية كر السلقية قله القفبات والكقار». 


الثانى: إن الجاهل بالحكم لا قضاء عليه ولا كفاره. كما اختاره الحدائق تبعاً للحلى؛ وحكى أيضاً عن ظاهر الجامع؛ ومحتمل 
موضع من المنتهى. والاستبصار والتهذيب. 


الثالث: التفصيل بين القضاء فيجبء وبين الكفاره فلا يجبء كما عن المعتبر والدروس وحواشى القواعد للشهيد والروضه 
والمدارك, واحتمله فى موضع من المنتهى والتذكره» ونسبه فى المداركك إلى أكثر المتأخرين. 


الرابع: التفصيل بين الجهل الساذجء فلا إثم ولا قضاء ولا كفاره» ووجود الثلاثه مع غيره من أنواع الجهلء اختاره المستند. 
الخامس: الفرق بين الجاهل القاصر فلا كفاره عليه وعليه القضاء فقطء وبين الجاهل المقصر فعليه القضاء والكفاره. 


استدل القائل بعدم شىء على الجاهل» بموثقه زراره وأبى بصير قالا جميعاً: سألنا أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل أتى أهله وهو 
فى شهر رمضانء أو أتى أهله وهو محرم, وهو لا يرى إلا أن ذلكك حلال له؟ قال (عليه السلام): «ليس عليه شىء)(10)). 


وصحيحه عبد الصمدء الوارده فيمن لبس قميصاً حال الإحرام 


ص :© إن 


١١ الوسائل: ج/اص 8" باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 


حيث قال (عليه السلام): تأى وجل ركب أمرا بيجهاله فلا شىء علية:(63). 


هذا مضافاً إلى قول على (عليه السلام) فى تفسير قوله تعالى: (إن نسينا أو أخطأنا)((1))» فإن وحده السياق تقتضى عموم الحكم 
للخطأء ومن المعلوم أن ارتكاب الجاهل خصوصاً القاصر من أقسام الخطأ. 


كما أن قوله (عليه السلام): «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذر»(0))» يشمل الجاهل القاصر. 


وربما يستدل لذلكك بإطلاق روايه عمار بن موسى قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل وهو صائم فيجامع أهله. فقال: 
«يغتسل ولا شىء عليه)(0))» بتقريب أنه ليس المراد منه العالم العامد» فيبقى غيره فى إطلاقه. 
كما يبقل أبضا بالرواباك المقيده للمقط راك بالعمدوقإن الجاها يعتفيوها القانين بعدلا ست غامد الاتري أند لو وغل 


ص :/91؟ 


-١‏ الوسائل: ج94 ص ١١8‏ باب 58 من أبواب تروكك الإحرام ح” 

؟-(1[؟]) سوره البقره: ايه /16 

"- (["] ) الوسائل: جه ص ”7867 باب '" من قضاء الصلوات ح”"' و/ء فى جلا ص ١18١‏ باب 6" ممن يصح منه الصوم ح' وم 
#- ([ع] ) الوسائل: ج/ا ص”7" باب 4 مما يمسكك عنه الصوم ح" 


البلد مووة سرازر عا قر اراك اللدة يقال لدعرقاً إنه ليس بعامد واحقيل فن الوسائل مله على الجاهلا» كما آنه رظهر مد 
عنوان الباب فى الوسائل والمستدرك أن حكم الجاهل حكم الناسى. 


ثم إنه ربما يستدل أيضاً بحديث الرفع» لإطلاق الجهل فيه. 


ثم إن هذا القول غير بعيد, وإن كان الظاهر العقاب فى الجاهل المقصرء لعمومات أدله العقاب» كقوله (عليه السلام): «يقال 
للجاهل يوم القيامه هلا تعلمت)(10))) وغيره مما ذكر فى موضعه. 


اسعدل للقول الأول: أما على فساد الصوم فبعمومات أدله المفسدات» بعد وضوح اشتراكك الأحكام بين العالم والجاهل» وأما على 
القضاء والكفاره فبعموماتهما وإطلاقاتهماء قالوا: والتعارض بين هذه الأدله وأدله القول بعدم القضاء والكفاره مما تقدم بالعموم 
من وجه. فتقدم هذه الأدله على تلكك للشهره المحققه. وظهور جمله من أدله القضاء فى الجاهل وأكثريه الروايات المثبته للقضاء 
والكفاره. 


وفيه: أما الشهره فلم تثبت» وإن امعاش عر واحنته عفيافا إلى أن مرجحيه الشهره الفتوائيه أول الكلاسم؛ والأ-كثريه لا توجب 
التقديم» مع أن هذه الروايات الداله على العدم أقوى دلاله» فإنها وارده على تلكك الروايات» ولو سلم التعارض فالمرجع أصاله 


عدم الكفاره 


ص :59/8 


-١‏ جامع أحاديث الشيعه: ج١‏ ص98 باب فرض طلب العلم ح8؟ 


والقضاءء وربما يؤيد العدم بأن أكثر المتدينين يجهلون جمله من المفطرات ويعملون بها مده من الزمن خصوصاً فى أوائل 
البلوغ» ومن المستبعد جداً لزوم القضاء والكفاره عليهم. 


واختار .هذا القول المسعسك حيث قال: "فالبناء على الصحه فى الجاهل وإن كان مقضراً أقرى "(10). 


وأما المفصل بين القضاء فأوجبه. وبين الكفاره فلم يوجبهاء فقد استدل على القضاء بإطلاقات أدلته. وعلى عدم الكفاره بأن 
الكفاره عقوبه ولا عقوبه مع الجهلء» وبأن أدله الكفاره مقيده بالعمد. والعمد لا يصدق مع الجهل. 


وفيه: إن الإطلاقات مقيده كما عرفت» كما أن الكفاره عقوبه ولا عقوبه مع الجهل مخدوش فيه صغرى وكبرى. 
نعم استدلاله الأخير بأن الكفاره مقيده بالعمد تام. 


وإما تفصيل المستند(50)) بين الجهل الساذج وغيره» بعد أن مراده بذلكك التفصيل الذى ذكره بقوله: والمراد من الساذج من لا 
يشكك فى عدم الإفساد به ولا يخطر بباله احتمال الضررء لأنه الظاهر من قوله (عليه السلام): «وهو لا يرى إلا أن ذلكك حلال له)ء 
ولا أقل من احتمال ذلك المعنى. 


ص :894 


7/7 المستمسككث: ج١8 ص‎ -١ 


ففيه: إن الاستدلال لو تم بالحديث المذكور لم يتم فى سائر ما استدللنا به على المطلب, ومنه يظهر أن تبعيه المستمسكك له 
حيث قال: "نعم لا تشمل الجاهل المتردد الذى لا يحكم عقله بالحل "((1))» محل تأمّل فتأمل. 


وأما التفصيل بين القاصر والمقصرء فمستنده أن القاصر معذورء والمعذور لا يترتب عليه إثم» ولا تبعته كفاره» أما المقصر فليس 


هذا لكن مع ذلكك كله الفتوى بمعذوريه الجاهل المقصر مشكله جداً والله العالم. 


بقى فى المقام شىء, وهو أن الجهل قد يكون بالحكم, كالجهل بأن الدخان مفطر أم لاء وقد يكون بالموضوع, كالجهل بأن 
هذا الشىء الخارجى دخان أم لاء وقد يكون بالمتعلق» كالجهل بأن هذا الشهر رمضان أم لل والظاهر أن حكم الجميع واحد» 
لإطلاق بعض الأدله المتقدمه» كصحيح عبد الصمدء ودعوى اختصاصه بالجهل بالحكم لامتناع الأخذ بإطلاقه. للزوم كثره 
التخضيضن المورهته له كماقاله اليعييكك _ منلدفوعه بأ الرؤانات اليه للقؤاعد الكله دائما معلاه ركثره اللتخضيضات: 
ومع ذلك لا يدفع ذلك التمسكك بها فى سائر الموارد. 


نعم فى مورد الجهل بالموضوع مع الالتفات يلزم الفحص لما 
ص: لين 


7/7 المستمسككث: ج8 ص‎ -١ 


تكرر منا فى الفقه والأصول من لزوم الفحص فى الشبهات الموضوعيه فى غير الموارد المستثناه بالنص والإجماع. 


أما إذا لم يعلم أنه رمضان أم لاء ولم يكن محكوماً بالرمضانيه فإن ارتكابه للمفطرات يوجب القضاء فقطء من باب أنه لم يصمء 
ولا توجب الكفاره ولا العقاب, لما تقدم من إطلاق أدله رافعيه الجهل. 


ثم إن المستند أفتى ببطلان صوم من يعلم بحرمه شىء, ولا يعلم بإفساده للصيام لأن الموثقه لا تشمله حيث قال: «وهو يرى أنه 
حلال؛»؛ لكن قد عرفت أن بعض الروايات والأدله الأخر تشمل المقام فتأمل؟ 


زو كذلكك إلا] فرق بين المكره وغيره] فى بطلان الصوم ولزوم القضاء والكفاره. 
نعم لا إثم بلا إشكالء إذ الإثم تابع للاختيار الخالى عن الإكراه. 

وفى المسأله أقوال ثلاثه: 

الأول نا شار السفحت واغلن السلقية عله عا للمشكن فخ تعن 


الثانى: إن الصوم يبقى صحيحاً ولا-قضاء ولا كفاره. وهذا هو المحكى عن الخلا-ف والنافع والمنتهى والتحرير والمختلف 
والأرشاذ والدزويى وار وفنه» زوفن الشرائع» بل حكى عن الأكثر كما نقله الجواهر والمستند. 


الثالث: التفصيل بين القضاء فيجبء والكفاره فلا يجبء اختاره الشيخ فى المبسوطء والتذكره والمسالكك والحدائق. 


5*0١:ص‎ 


والأقرب القول الثانى» وذلكك للأصل والاستصحابء وما قيد بالعمد. لوضوح أن المكره لا يسمى عامداً عرفاًء وما دل على رفع 
الإكراه» وما دل على أن كفاره المرأه المكرهه على زوجهاء بدون الإشاره إلى وجوب قضاء أو كفاره عليهاء مع أنه فى مقام 
البيان» وحديث: «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذر). 


وقد أشكلوا فى ذلكك كلهء بأن الأصل والاستصحاب مرفوعان بالدليلء وبأن الفاعل المكره عامد فيشمله دليل العمدء وبأن 
حديث الرفع لا يصاح لإثبات الصحه لأنه ناف لا مثبت» وبأن كون كفاره الزوجه على الزوج دليل على بطلان صومهاء وبأن 
حديث ما غلب» فيما كان بفعل الله لا بفعل المكره. 


ويرد على ما ذكروا: بأن الدليل على القضاء والكفاره غير تام, لرفع إطلاقاتهما بما ذكرنا من أدله عدم القضاء والكفاره مع 
الإكراه» فلا رافع للأصل والاستصحابء نعم لا مجال لهما مع وجود الأدله الاجتهاديه» كما قرر فى الأصول. 


وبأن شمول دليل العمد للمكره خلاف المتبادر» ولذا يقول المكره: لم أتعمد العمل وإنما أكرهت عليهء وهكذا إذا قيل فلان 
فعل كذاء انصرف إلى أنه فعله عمداً لا كرها. 


وبأن ظاهر حديث الرفع جعل الشىء المرفوع كأن لم يكن. فالإفطار المكره كأن لم يكنء فإثبات الصحه بأدله الصوم لا بحديث 
الرفع» وبأن 


ص:5807 


كفاره الزوجه على زوجها إنما هو لأجل النص عقوبه؛ فلا دلاله فيه على بطلان صومهاء بل عدم ذكر القضاء والكفاره عليها فى 
النص والفتوى دليل على العدم, وبأن «ما غلب الله) يراد به ما ليس باختيار العبد فيشمل ما لو أكره. ولذا أن المغمى عليه الذى 
كان إغماؤه بفعل الغير تسقط عنه الصلاه» فتأمل. 


استدل للقول لوجوب القضاءء وهو لزوم القضاء والكفاره بإطلاق أدله المفطرات» وبأن المفطر ولو كرهاً ليس بصائم» فيجب 
عليه ما يترتب على تاركك الصوم,ء وبما دل على أن الإفطار تقيه يوجب القضاء. 


وفيه: أما إطلاق أدله المفطرات فهو مقيد بما تقدم من أدله الإكراه. 


وأما أن المفطر ليس بصائم فإن الصوم حقيقه شرعيه المرجع فيها الأدله. ولذا من فعل المفطرات نسياناً لم يكن ينافى ذلكك 
حقيقه الصوم. 


وأما ما دل على أن الإفطار تقيه يوجب القضاء بضميمه عدم خصوصيه التقيه بل هى فرد من أفراد الإكراه» ففيه: 


أولا: إن صاحب المستند قال بجواز أفضليه القضاءء فتأمل أنه لا تلازم بين وجوب القضاء فى التقيه مطلقاً أو بعض أقسامها كما 
سيأتى تفصيله فى بعض المسائل الآتيه» وبين وجوب القضاء فى كل إكراه» إذ إطلاقات الإكراه محكمه. إلا ما خرج 


ص :507 


بالدليل» ولذا ذكر جماعه من الفقهاء أن التقيه فى تناول بعض المفطرات لا توجب القضاءء وخصصوا ما دل على قضاء الإمام 
(عليه السلام) بمورده. ويؤيد عدم الحكم إلافى مورده الخاص أن سائر موارد التقيه كالتقيه فى الوضوء والصلاه والحج وغيرها 
تكفى ولا تستتبع القضاء وما أشبه. 


وكيف كان. فالأدله المذكوره غير كافيه فى إثبات القضاء عى المكره. 


ومنه يعلم أن القول الآخر المضيف للكفاره على القضاءء بدليل التلازم بين القضاء والكفاره» وبدليل إطلاقات أدله الكفاره» فى 
غير محله. إذ لم يعلم التلازم بين الأمرين» بل علم عدم التلازم فى موارد كثيره» وقد عرفت حال الإطلاقات, وأنها مقيده بالأدله 
التى ذكرناها. 


ثم لو لم يفطر فى مقام الإكراه؛ فالإكراه قد لا يجوز تحمله شرعاًء كما إذا قال إن لم تفطر ضربت عنقكك. وقد يجوز تحمله. كما 
إذا قال إن لم تفطر سرقت منكك مائه دينار» فيمن يصدق عليه الإكراه بذلككء ولا يكون ذلك بالنسبه إلى حاله مما لا يجوز 
تحمله شرعاًء فإن كان الإكراه من النوع الثانى فلا ينبغى الإشكال فى أنه لو صام لم يبطل صومه؛ ولم يفعل حراماًء لفرض جواز 
تحمل ذلكك شرعاًء كما ذكروا مثله فى باب الضرر إذا توضأء أو اغتسل أو صام أو فعل ما أوجب الضرر حيث لا يبطل عمله إذا 
كان الشترى وبا مكحيل قرعا 


ص:58 50 


ولا يستشكل بأن فى ذلكك تعاوتاً على الإثم حيث إن المكره آثم بما يفعله بالمكره لأن الإتيان بالشىء الجائز إذا سب عمل 
حراماً من الغير _ ولم يكن بحيث نهى الشارع عن ذلكك الشىء الجائز لأهميه ذلكك الحرام _ لم يكن ذلكك من التعاون على 
الاثم فإذا كان صلاه إنسان سبباً لشرب إنسان آخر الخمر, أو كان ذهابه إلى دكانه سبباً لنظر الأجنبيه إليه لم يسبب ذلكك 
الحرام ترك الصلاه وعدم الذهاب إلى الدكان. 


نعم إذا علمنا أهميه ذلك الحرام بحيث يغير الحكم حرم الإتيان» كما إذا كانت صلاته أو ذهابه إلى الدكان موجباً لقتل مسلم 
نزم عليه تركهماء هذا كله إذا كان الإكراه بحيث يجوز تحمله شرعاً أما إذا كان بحيث لا يجوز تحمله كما إذا هدده بالقتل إن 
صام, فالظاهر حرمه الصيام حينئذ وبطلانه» لأن النهى فى العباده يوجب الفساد. 

وكأنه إلى هذا القسم ينظر المستند حيث قال فى مسأله الإكراه: لا خلاف فى جواز الإفطار» وعدم ترتيب إثم عليه بل بطلانه لو 


صام للنهى عن التهلكه ونفى الضرر ودفع ما استكرهوا عليه؛ والأمر بالتقيه وإفطار الإمام تقيه عن السفاح, انتهى. 


لا يقال: إن الإمام (عليه السلام) قال فى بعض روايات التقيه فى إفطاره «أحب إلى» فيدل على أن الصيام ها كوت المتفو 


لأن يقال: الصيغه فى أمثال هذا المقام لا يدل على المفاضله» بل ترجيح شىء على شىء؛ كما قرر فى علم الأدب وكثر أمثاله فى 
القرآن الحكيم والسنه المطهره. 


ثم إنه إذا أفطر من جهه الإ-كراه؛ فهل يقتصر على المقدار المكره عليه أو ببطل صومه رأساًء فيجوز له أن يستعمل سائر 
المفطرات؟ 


الظاهر الأول» لأن «الضرورات تقدر بقدرها؛. 


واحتمال أنه بطل صومه فلا بأس أن يفعل ما يشاء مخدوش. بأن يوم الصوم يجب على الإنسان الإمساكك فيه إذا لم ترد رخصه 
فى الإفطار كرخصه السفر ونحوه. 


أما الإفطار تقيه أو إكراهاً أو اضطراراً أو نسياناً أو ما أشبه فاللازم الاقتصار فيه بقدر تلكك الضروره. 


ولو تمكن المكره من ارتكاب أقل المحذورين كميه أو كيفيه لزم الاقتصار عليه» فلو زاد فى الكم كان من الإفطار عمداً 
الموجب للقضاء والكفاره» وإن قلنا: بأنه لا يوجب الإكراه القضاء والكفاره» وذلكك كما إذا أمره بشرب الماء فشرب الماء وأكل 


الخبز» أو شرب الماء مره ثانيه بدون إجباره على المره الثانيه. 


ولو زاد فى الكيف كما إذا أمره بالمفطر مطلقاًء فجامع وهو يقدر على الرمس فى الماءء أو زنى وهو يقدر على وطئ زوجته. 
فهل ذلك من الإفطار العمدى. لأن الكيفيه الزائده غير مكره عليهاء فإن الجماع فيه قضاء وكفاره بينما 


5١02: ص‎ 


الرمس فيه قضاء فقطء والزنا فيه الكفارات الثلاث بينما وطيئع الزوجه فيه كفاره واحده. 
أم يجب عليه التبعه الزائده» مثلا فى الزنا تجب عليه كفارتان» وفى وطء الزوجه الكفاره فقط بدون القضاء. 
أم لا شىء عليه إلا العصيان مطلقاًء أو فى مورد الإفطار بالمحرم» احتمالات. 


ثم إنه لو تمكن من الفرار إلى الحلاللل» كما إذا علم أنه يكرهه على الإفطار عند الظهر ويتمكن من السفر صباحاً حتى يكون 
إفطاره حلالاً عند ما يأمره بالإفطارء فهل يجب لأنه غير مكره على الحرام» كما إذا أكرهه على الزنا فتمكن من التمتع بهاء أم لا 
لصدق الإكراه. ولإفطار الإمام (عليه السلام) مع أنه (عليه السلام) كان بإمكانه السفر, الظاهر الأول. 


ولم يعلم أن الإمام (عليه السلام) كان بإمكانه السفرء خصوصاً فى الزمن القديم الذى كان يحتاج السفر إلى وقت طويل» ومن 
المحتمل قريباً أنه كان ينكشف وجه سفر الإمام (عليه السلام) فيقع فى نفس المحذور. 


ثم إن موضوع الإكراه مذكور مفصللاً فى (الأصول) فى حديث الرفع. ولذا لا نطيل المقام بذكره؛ وإنما نقول: اللازم أن يكون 
الإكراه بالتوعد بفعل ما يوجب الضرر من القادر» المظنون أو المحتمل احتمالاً عقلائياً فعله» فباشر المكره بنفسه مع القصد. 


فلو لم يعلم بالإكراه وباشر كان كالإفطار عمداًء لأنه لا يسمى مكرها. ولو 


ص :/17 50 


قطع بالإ-كراه ولم يكن مكرهاً واقعاء كما إذا وجه الظالم كلا.مه إلى زيد فظن عمرو أن الكلام موجه إليهء فأفطر لم يكن من 
الأكراه. 


نعم إفطاره حلال ولا كفاره عليه» لظهور العمد فى روايتها بالتقصد المنفى هناء وعليه القضاء لأن الإفطار بالوهم لا يسقط القضاء 
فيشمله دليل القضاء. 


ثم إن الأمر المتوعد به لا يلزم أن يكون ضرراً بدنياً خطيراء بل يشمل ما كان ضرراً مالياء أو بدنياً خطيراً أو غير خطيرء فالخطير 
كقطع يدهء وغير الخطير كشق جسمه بما يبرأ بعد أسبوع مثلاء أو ضربه ضرباً مبرحاً. 


اوتغشرا برها ولناكانا نفسيين؛ كأمره بالخروج من داره إلى الشارع عاريا بستر عوره مثلاء وذلكك لصدق الإكراه فى الكل. 


فما عن الدروس من اعتبار خوف التلف على النفسء وكأنه اعتماد على أخبار إفطار الإمام (عليه السلام)» وتصريحه فى بعضها 


من خوفه ضرب عنقه ممنوع, إذ قصه الإمام (عليه السلام) من باب المورد, والمورد غير مخصص كما لا يخفى. 


ولو هدده فظن صدته فأفطرء ثم تبين أن تهديده كان دعابه. لم يكن من الإكراه ذى الأحكام الخاصه. وإن كان إفطاره جائزاً 
ولم تترتب عليه كفاره. 


ولو هدده فظنه دعابه فلم يفطر» ثم تبين صدقه؛ فهل يبطل صومه فيما كان تحمل الإكراه حراماًء لأنه غير مأمور بالصوم واقعاًء أو 
يصح لإطلاقات أدله الصوم؛ احتمالان. 


وفى المقام فروع كثيره نتركها خوف التطويل. 


ص :5:8 


فلو أكره على الإفطار فأفطر مباشرةً فراراً عن الضرر المترتب على تركه؛ بطل صومه على الأقوى؛ نعم لو وجر فى حلقه من غير 
مباشره منه 


[فلو أكره على الإفطار فأفطر مباشره) بنفسه أو أمر غيره بإفطاره» كما أكره الجائر زيداً بالحقنه فأمر زيد زوجه بأن تحقنه إفراراً 
عن الضرر المترتب على تركه. بطل صومه على الأقوى1 عند المصنفء وقد عرفت الإشكال فيه. 


ثم إنه لو أكرهه على الصيام؛ فإن كان يعلم عدم تحقق الإكراه فيه من جهه أنه من الأمور القصديه. والأمور القصديه لا يمكن 
الإكراه فيهاء لإمكان تظاهر المكره بفعل ما أكره عليه مع عدم قصده واقعاًء ومع علمه بعدم تحقق الإكراه قصد الصوم ترتب عليه 
أثر الصوم؛ فإذا كان نذر أن لا يصوم عاشوراء فصامه إكراهاً قاصداً للصوم وهو يعلم بعدم تحقق الإكراه فيه لزمت عليه كفاره 
الحنثء وإن كان لم يعلم عدم تحقق الإ-كراه فيه فصام ناوج كالمو ادق اللإكراه ولم يحنث» وذلكك لصدق اللإكراه هناء 


وعدم صدقه فيما إذا علم بعدم تحقق الاكراه. 


ومثل الصيام فيما ذكرنا الصلاه والحج الوضوء والغسل والاعتكاف, وسائر الأمور القصديه غير العباديه كالبيع والرهن والإجاره 


ونحوها. 
نعم لو وجر فى حلقه] أو ألقى فى الماء فارتمس أو حقن بالمائع أو ما أشبه ذلكك [من غير مباشره منه] أو مباشره قهريه. 


ص:5:94 


لم يبطل. 


كما إذا أخذ الجائر يده الملطخه بالطعام وأدخلها فى فيه لم يبطل) صومه بلا إشكال ولا خلافء كما ادعى ذلكك فى الحدائق 
الظاهر اعتباره فى الإفطار من الأدله. 


ويدل عليه فى الجمله: خبر دخول الذباب والغبار الحلق بدون الاختيار» وخبر القىء بدون الاختيار» ووطئ الزوجه كرهاً وغيرهاء 
وحيث لا يبطل الصوم فلا إثم ولا قضاء ولا كفاره. 


ثم إنه بعد تمام الإكراه يجب عليه بصق ما بقى فى الفم, فلو ابتلعه عمداً كان من الإفطار العمدى. 


نعم لا يجب عليه قذف ما دخل جفه. ولو قذف فهو من القىء المبطلء ولو خير بين أن يشرب هو أو يوجر فى حلقه» ففى 
تساويهما لأن الإكراه والاضطرار _ الذى منه الإيجار فى الحلق _ مذكوران فى حديث الرفع فى سياق واحد. أو لزوم اختيار 
الأجعان لاه اح حكا ك] جقلو مره كله فى التقياء عي درفو فين الا كاه والإيجار فى الأحكام؛ احتمالان» وإن كان لا 


ببعل الأول. 


نعم لا إشكال فى لزوم اختيار القهر, لا الإكراه فى بعض المحرماتء كما لو أكرهه أن يقطع يد ولده. أو المكره _ بالكسر _ 
يقطعهاء كما قد يقدم الإكراه على القهر, إذا كان فى القهر 


5٠١:ص‎ 


ملابسات أخرء كما إذا خيره بين أن يجامع زوجته فى شهر رمضان أو أن القاهر يأتى ويجمع بينهما قهراً بما يلزم ملامسه يد 
القاهر لزوجته ونظرته إلى عورتهاء وفى الحدائق بعد ذكره الإيجار فى الحلق قال: "قيل: وفى معناه من بلغ به الإكراه حدا رفع 
قصده"((1)) انتهى. 


وذلك لأنه بدون القصد قهرء وليس بالإكراه المصطلح.ء وإن كان الإكراه والقهر لغه يشمل كل واحد منهما الآخر إذا افترقا. 
ص: 1١‏ 


80 الحدائق: ج1١ ص‎ -١ 


المحتويات 

الموضوع ل االصضفحه 

- الصوم فى اللغه غ232 

- حكم ملابسات الصوم 2000-99 

- تعريف الصوم 0 

فصل فى النيه 

10-1 

مسأله ١ت‏ نيه الأوضاف الشخصيه 00 
مسأله ؟- تخلف القصد 0 1 000000 
مسأله 9 عدم وجوب العلم بالمفطرات بالتفصيل 500006 
مسأله > لو اشتبه فى مصداقيه المفطر 00 
مسأله ه- كيفيه قصد النائب عن الغير 00000001000 
مسأله 8 عدم صلاحيه رمضان لصوم غيره 2111111101101 
مسأله /1- كيفيه قصد صوم نذر المعين ا 0 
مسأله 8- كيفيه قصد رمضانين متعاقبين 00 
مسأله 9- اتحاد النذرين المعينين 5 
مسأله -٠١‏ اتفاق النذر فى الأيام الييض ا 
مسأله ١١ح‏ نيه الجهات المتعدده بزد ك0 


مسأله ؟١-‏ وقت النيه فى الواجب المعين 211 


مسأله ١‏ لو نوى الصوم فى الليل ثم بدا له 01 
مسأله -١‏ بقاء العزم على الصوم 1 


51١١:ص‎ 


مسأله -٠١‏ لو صام بنيه شعبان ثم أفسده رياءً ل 
مسأله ١‏ لو صام بنيه شعبان ثم نوى الإفطار ذا 
مسأله 17> نيه القطع أو القاطع فى الصوم الواجب المعين ا 
مسأله 77> عدم وجوب معرفه كون الصوم هو تركك المفطرات 0ن 
مسأله ١‏ عدم جواز العدول من صوم إلى صوم ا ا 
فصل فيما يجب الإمساءك عنه 

عع_ما 

مسأله -١‏ عدم وجوب التخليل بعد الأكل للصائم 0 
مسأله ؟> بلع البصاق ا 0 

مسأله > ابتلاع ما يخرج من الصدر 1 0 00 
سألة #دالأكل والشرت نحو :عبن متغارق 0000 
مسأله ه- عدم بطلان الصوم بإنفاذ رمح أو سكين 1 
مسأله - قصد الإنزال فى الجماع م اوم ذا 


مسأله > الإيلاج فى غير أحد الفرجين السا ا 0 


مسأله - إدخال الأصبع لا بقصد الإنزال اب الو 


مسأله 9 الجماع نائماً أو مكرهاً 0 


مسأله -٠١‏ لو قصد التفخيذ فدخل 23953700 


مسأله -1١‏ دخول الرجل بالخنتى قباد 


ص :517 


مسأله >١7‏ الجماع نسياناً أو من غير اختيار 000 


مسأله ١ح‏ الشكك فى الدخول ومقداره ١8‏ 
مسأله -١‏ العلم بالاحتلام فى نهار رمضان إذا نام 0 
مسأله -١0‏ جواز الاستبراء والخرطات بعد الاحتلام 1 
مسأله -١8‏ الاستبراء مع العلم بخروج البقايا امنا 
مسأله -١1/‏ لو قصد الإنزال ولكن لم ينزل 0 
مسأله 14- فروع الاستمناء الوم ا و 

مسأله 19- إلحاق الأنبياء فى الكذب على الله 0000010 
مسأله >٠١‏ الكذب غير الموجه 0000 00000 
مسأله >7١‏ إشاره الكذب على رسول الله 1 
سيألة 295 عهمب الكدية ا ا وو 1 
مسأله 77> أخبار الكذب متعمداً ليا ل ا 
مسأله *7- عدم الفرق بين أن يكون الكذب مكتوباً أو لا 1 
مسأله >١0‏ الكذب على الفقهاء 1 1[ذ[ذ[1[ز[ [ز[ز [ز[ز[ [ [ [ [ [ 01 
مسأله >١8‏ الكذب اضطراراً أو تقيه يي امج 
مسأله /الا- إذا قصد الكذب فبان صدقاً يي 11 
مسأله 14ح إذا قصد الصدق فبان كذياً 0000000 
مسأله 19ح الكذب هزلا 000000 
مسأله ٠‏ فروع الإرتماس فى الماء 1 


مسأله -*1١‏ لو لطخ رأسه لمتكب سبوا امم 


مسأله 77> لو ارتمس فى الماء بتمام بدنه إلى منافذ رأسه 1 


مسأله 7- عدم البأس بإفاضه الماء على الرأس م 0 
اله عت رداب دق الراسهم ا 
سالة :#0 الارضاين :فى غيز الماء ع ا 10 


51١8: ص‎ 


مسأله ع#- الارتماس سهواً ااا 


مسأله 50> الارتماس بتخيل عدم الرمس 0 
مسأله 98> عدم وجوب الاجتناب من غير المائع 11 
سألة .4 الاركماس نسياناً أو قهرا ا 
مسأله >*٠‏ الارتماس مكرهاً 11151 00 

مسأل 31 الارماس لانقاة غريق ا ا ل ا 1 
سألة ؟8+ لو توفت غمل المجنب على الرفس عا م 10 
مسأله > الارتماس للغسل مع نسيان الصوم ال 10 
يال 82كالارصاس العخدف 0000018 ا 000 

مسأله هع> الارتماس فى الماء المغصوب [ز[ز[ذ[ [ز[ز[ز[ [ 0001 
مسأله > عدم الفرق فى الارتماس بين العالم أو الجاهل 0000 
مسأله /ا> الارتماس بالوحل أو الثلج 1 
مسأله 58> الشكك فى تحقق الارتماس 7 
مسأله 89> اشتراط الأغسال النهاريه فى صحه صوم المستحاضه........ 197 
مسأله -١‏ بطلان الصوم بنسيان غسل الجنابه 00 
مسأله -0١‏ وجوب التيمم بدل الغسل ا 
مسأله 87- جواز النوم بعد التيمم قبل الفجر 0 000000 
مسأله ”ه- عدم وجوب المبادره إلى الغسل فى النهار بمو 
مسأله ه- عدم بطلان الصوم لو احتلم فى النهار 0ن 


مسأله 0ه- استمرار نوم المجنب إلى الفجر 000000 


مسأله 28- نوم الجنب مع احتمال الاستيقاظ اس 0 


مسأله /اه- إلحاق غير رمضان برمضان فى الحكم 0 
مسأله 86- استمرار النوم الرابع والخامس 0 
مسأله 84- حكم الجنابه المستصحبه ا ا 


5١ ص:6‎ 


مسأله -2٠‏ إلحاق الحائض بالمجنب فى حكم النوم 0ن 
مسأله >8١‏ الشكك فى عدد النومات 0000 0 0 00 
مسأله >8١‏ لو نسى غسل الجنابه وشكك فى عددها 0 


عسألة 9#ت جواق:قضد الوجوب فى الفسل ولوافى أول الليل 000 


مسأله *8- سقوط اشتراط رفع الحدث لفاقد الطهورين ال ا 
مسأله > عدم اشتراط غسل المس فى صحه الصوم امف ا و 
مسأله ع2- عدم جواز الإجناب مع ضيق الوقت ا 
مسأله لاع الحقنه بالمائع إن لم يصعد 0 


مسأله 88ح الاحتقان بالمشكوكك 1 


مسأله 9- التجشؤ والتقيؤ اا 00 


مسأله ١ل‏ إذا أكل فى الليل ما يعلم تقيؤه فى النهار امتح 0 
مسأله 1/ا- لو ظهر أثر القىء م 


مسأله #/ا- لو دخل الذباب فى الحلق 0 


مسأله ع/ات التتجشؤ اختياراً ا 


ص 
03 .4 


مسأله 0/- لو ابتلع شيئاً سهواً ثم تذكر 7 
مسأله 1/8 لو كان مشتغلاً بصلاه ثم دخل الذباب فى حلقه 00 
مسأله /3/ا- إدخال الأصبع فى الحلق وإخراجه ا ا 
مسأله 8/ا> التجشؤ القهرى 0 ااا 0 


فصل فى العمد والاختيار 


املشكن3ن 


فصل 

فيما يجب الإمساك عنه فى الصوم من المفطرات وهى أمور: 

الأول والثاني: الأكل والشرت 

فصل ] 

إفيما يجب الإمساكك عنه فى الصوم من المفطرات وهى أمور] عشره: 


(الأمول والثانى: الأكل والشرب] بلا إشكال ولا خلاف فى الجمله. بل دعاوى الإجماع كالنصوص عليه متواتره» ففى الآيه 
الكريمه: (كلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر ثم أتموا الصيام إلى الليل)(10))» فقد دلت 
على حرمه الأكل والشرب بعد التبين. 


١77: ص‎ 


١/ا/ سوره البقره: آيه‎ -١ 


(عليه السلام) يقول: «لا يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب أربع خصالء الطعام والشراب والنساء والارتماس فى الماء)(10)). 


قال فى الحدائق هكذا: روى الحديث فى الفقيه وموضع من التهذيبء وفى موضعين آخرين منه بسندين آخرين أيضاً بلفظ 
ثلاث خصال. 


أقول: ولعل الوجه فى ذلكك عد الطعام والشراب شيئاً واحداء باعتبار أن كليهما مما يدخل الجوفء فالمقصود حفظ الرأس 
والبطن والفرج. 

وروايه أبى بصيرء قال أبو عبد الله (عليه السلام): «الصيام من الطعام والشرابء والإنسان ينبغى له أن يحفظ لسانه من اللغو 
والباطل فى رمضان وغيره»)(72). 

وروايه السيد المرتضى فى المحكم والمتشابه» بإسناده عن على (عليه السلام) قال: «وأما حدود الصوم فأريعه حدودء أولها: 
اجتناب الأكل والشرب. والثانى: اجتناب النكاح. والثالث: اجتناب القىء متعمداً. والرابع: اجتناب الارتماس فى الماء وما يتصل 


بها وما يجرى مجراها»)(0)). 


كن 


١ح مما يسمكك عنه الصائم‎ ١ باب‎ ١9 الوسائل: جلا ص‎ -١ 
١ مما يمسكك عنه الصائم ح‎ ١ باب‎ ١9 الوسائل: جلا ص‎ ) ]11( -1 
مما يمسكك عنه الصائم ح"‎ ١ الوسائل: ج/اص 19 باب‎ ) ][( -* 


وصحيح الحلبى؛ قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام): عن الخيط الأبيض من الخيط الأسود؟ فقال: «بياض النهار من سواد الليل»» 
قال (عليه السلام): «وكان بلال يؤذن للنبى (صلى الله عليه وآله)» وابن أم مكتوم وكان أعمى يدن بليل» ويؤذن بلال حين يطلع 
الفجرء فقال النبى (صلى الله عليه وآله وسلم) إذا سمعتم صوت بلال فدعوا الطعام والشراب فقد أصبحتم)((01)). 


وصحيح أبى بصيرء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) فقلت: متى يحرم الطعام والشراب على الصائم ويحل الصلاه صلاه 
الفجر؟ فقال: «إذا اعترض الفجر وكان كالقبطيه البيضاء فثم بحرم الطعام ويحل الصيام وتحل الصلاه)((5)). 


وخبر الدعائم» عن جعفر بن محمد (عليه السلام) أنه قال: «وأدنى ما يتم به فرض صوم العزيمه من قلب المؤمن على صومه بنيه 
صادقه. وتركك الأكل والشرب والنكاح فى نهاره كله؛ وأن يحفظ فى صومه جميع جوارحه كلها عن محارم الله» متقرباً بذلكك 
كله إليهء فإذا فعل ذلكك كان مؤدياً لفرضه)((090). 


١1١6: ص‎ 


١ الوسائل: ج/ ص 4/, باب "5 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 
؟- (11]) الوسائل: جاص 4/ باب 57 مما يمسكك عنه الصائم ح"‎ 
78/8 دعائم الإسلام: ج١ ص‎ ) ][( -* 


دن غير :فرق فى الماكول والمشروب ببق المعقاد كالكر والماء وقذرهماء .وغيره كالترات والحفق وعضازه الأشجان وتنوها: 


والرضوى: «واتق فى صومكك خمسه أشياء تفط ركك. الأكل والشرب» والجماع, والارتماس فى الماء. والكذب على الله وعلى 
رسوله. وعلى الأئمه. والخناء من الكلام» والنظر إلى مالا يجوز)(10). 


إلى غيرها من الروايات الآتيه فى تضاعيف المسائل. 


من غير فرق فى المأكول :والمشروب بين المعتاد كالخبز والماء وتحوهماء وغيره كالتراف والحضى وعصازه الأشجار وتحوها) 
وهذا هو المشهور بين العلماء» بل عن الناصريات والخلاف والغنيه والسرائر والمنتهى وغيرها الإجماع عليه» خلافاً لما يحكى عن 
الأسكافى والسيد قن يدقن كته فخصضوا الميظل المعفاف بل #رققن قن مخالقة اليد أشاءض .أن التلاية فى البنديي قفنت 
الخلاف إلى بعض العامه فقط. 


وكيف كان فقد استدل للمشهور بإطلاق الآيه والروايات وبالإجماع وبأنه لو قيد المبطل بالمعتاد لزم الفساد, إذ المراد بالمعتاد 
إما معتاد الشخص. أو معتاد الغالب» أو معتاد الكل. 


وعلى الأول يلزم عدم بطلان صوم شخص لم يعتد أكل الخبز إذا أكل الخبز. 
وعلى الثانى يلزم عدم بطلان الصوم بمعتاد غير الغالب» كأكل 


١١2: ص‎ 


١-فقه‏ الرضا: ص ؟” سطر 39> 


القت ونحوه مما يأكله النادرء ولا يأكله غالب الناس. 
ولا يظن أن يلتزم بأحد هذه الأقوال من نقل عنه التتخصيص بالمعتاد. 


وكذلك لو أريد بالمعتاد المعتاد من حيث الأكل لا من حيث الناس» يعنى مما يمكن أن يكون أكللاً للمعتاد وإن لم يأكله أصللً 
لقله وجوده كأكل لحم الطوطى (ببغاء) مثلاء فإن اللحم معتاد الأكل وإن كان هذا القسم الخاص لندره وجوده أو ثمن حيوانه لا 
يؤكل. 


واستدل للقول الآخر على تقدير القائل به بالأصل وبانصراف النصوص إلى المعتاد» وبصحيحه محمد بن مسلم قال: سمعت أبا 
جعفر (عليه السلام) يقول: «لا يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب أربع خصال: الطعام والشراب والنساء والارتماس)(10))» بناءٌ على 
أن المراد بالطعام والشراب ما ينصرف إليه هذان الاسمان» فالحصاه لا تسمى طعاماً مثلا. 


وبخبر مسعده بن صدقه. عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إن علياً (عليه السلام) سئل عن الذباب يدخل حلق الصائم؟ قال: ليبس 
عليه قضاء لأنه ليس بطعام)(0)). 


والجواب: أما عن الأصل فبأنه 
ص ١117:‏ 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١ باب‎ ١9 الوسائل: جلا ص‎ -١ 
؟- (11]) الوسائل: ج/ ص7/ باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح”‎ 


لادان الكثير واالفليل عفار سييه اليحنظه أو عقر قظرة فى الماك أو:غترها من المايعاةوحضى أنه لو بل الحباظ:الخيط بريقة أو 
غيره ثم رده إلى الفم وابتلع ما عليه من الرطوبه بطل صومه 


لا يقاوم الدليل. 


وأما من الانصرافء فبأنه خلاف الظاهر من الإطلاقات أو العمومات, ولو كان فهو بدوى» بل قد عرفت الإشكال فى التخصيص 
بالمعتاد. 


وأما عن الصحيحه فبأنها من صغيريات الانصرافء وليست دليلاً مستقلاء فإن الظاهر أن المراد مطلق الأكل والشرب لا خصوص 
قسم خاص ألا ترى أنه لو شرب أحد النفط» يقال إنه يشرب النفطء ولو ابتلع الطين» يقال إنه يأكل الطين. 


وأما عن الخبر» فبأن الظاهر أن قوله (عليه السلام ): «إنه ليس بطعام» يراد به دخول الحلق ليس بأكلء لا أن الذباب ليس بطعام 
ولذا فلو أكل شخص الذباب حتى امتلأ بطنه وشبع يقال له إنه أكل أو يطعم الذياب. 


وعلى هذا فلا فرق بين المعتاد وغيره فى وجوب الاجتناب عنه. وضرره بالصوم مع العلم والعمد. 


[و] مما تقدم تعرف أنه إلا) فرق فى مفطريه الأكل والشرب إبين الكثير والقليل كعشر حبه الحنطه أو عشر قطره من الماء أو 
غيرها من المايعات» حتى أنه لو بل الخياط بريقه أو غيره) من الماء الخارج إثم رده إلى الفم وابتلع ما عليه من الرطوبه بطل 


١18: ص‎ 


إلا إذا استهلكك ما كان عليه من الرطوبه بريقه على وجه لا يصدق عليه الرطوبه الخارجيه. 


وكذا لو استاكك وأخرج المسواكك من فمه وكان عليه رطوبه ثم رده إلى الفم فإنه لو ابتلع ما عليه بطل صومه إلا مع 
الاستهلاكك على الوجه المذكور. 


[إلا إذا استهلك ما كان عليه من الرطوبه بريقه على وجه لا يصدق عليه الرطوبه الخارجيه) وذلكك لعدم صدق الأكل والشرب 


منكك. 
وأشكل عليه بأنه بناءَ على هذا يجوز أكل شىء كثير لا يجوز دفعه. بالتدريج فما الفرق؟ 


والجواب: إن الفرق هو الصدق فى الدفعه دون الكثيرء ولذا تراهم يصرحون تبعاً للأدله بعدم ضرر الغبار القليل» مع أنه ذرات 
تراب إذا اجتمعت مره واحده _ المتفرقات التى تصل إلى جوفه فى طول الشهر _ كانت مفطره.؛ فالمراد بالاستهلاكك ما يوجب 
0 صدق الأكل والشرب لقله ذلك. 


(وكذا لو استاكك وأخرج المسواكك من فمه وكان عليه رطوبه ثم رده إلى الفم فإنه لو ابتلع ما عليه بطل صومه إلا مع 
الاستهلاك على الوجه المذكور وهذا هو الذى اختاره العلامه وغير واحد من الفقهاء. سواء فى الخيط أو المسواكك. 


١١94:ص‎ 


وأشكل على العلا-مه حيث ذكر الأول عدم البأس فى صوره الاستهلاك فقط دون سواه. صاحب الجواهر بقوله: وإن كان فى 
جميع ما ذكره منع واضح متى لم يستهلكك بما فى الفم بحيث يعد ابتلاع ريقه لا غيره وعليه تحمل نصوص ذوق المرق وغيره 
ومضغ الطعام ونحوه(012)) انتهى. 


أقول: لا وجه للإشكال إذ بعد خروج الريق عن الفم لا يعد ابتلاعه ثانياً ابتلاع ريقه إلا بالمجازء وإلآ فهو ابتلاع شىء خارجى. 


وإن شئت قلت: إن الأدله الداله على حرمه الشرب لها إطلاق شامل للريق وغيره خرج من الريق الموجود فى الفم. فيبقى الباقى 
تحت الإطلاق» وربما انتصر للجواهر بما دل على جواز مص لسان الغير ونحوه» كصحيح أبى ولاد الحناط» عن أبى عبد الله (عليه 
السلام): إنى أقبل بنتا لى صغيره وأنا صائم فيدخل فى جوفى من ريقها شىء؟ قال: فقال لى: «لا بأس ليس عليكك شىء)(10)). 


وروايه على بن جعفرء عن أخيه موسى (عليهم السلام)» قال: سألته عن الرجل الصائم أله أن يمص لسان المرأه أو تفعل المرأه 
ذلكك؟ قال: «لابأس)(0)). 


١١١ ص:‎ 


-١‏ الجواهر: ج5١‏ ص ١44‏ سطر ؟ 
"- (11]) الوسائل: جلا ص ؟/ باب 6" مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
*- (["] ) الوسائل: جاص 77١‏ باب 5" مما يمسكك عنه الصائم ح" 


وكذا يبطل بابتلاع ما يخرج من بقايا الطعام من 


وموثق زرعه» عن أبن بصير» قال لأبى عبد الله (عليه السلام): الصائم يقبل. قال: «نعم ويعطيها لسانه تمصه»((2١)))2‏ ومن الواضح 
وصول لعاب المرأه إلى لسان الصائم عند مصها له. 


هذا مضافاً إلى أصل عدم الإبطال عند الشكك فى صدق الشربء ألا ترى أنه لو نهى الشخص عنده عن شرب شىء ثم مص 
لسان زوجته أو ولده» لم يصدق عرفاً أنه أتى بالمنهى عنه. 


أقول: لكن الإنصاف الإشكال فى ذلكك كلهء ولذا أفتى الشهيد الثانى وغيره بالحرمه والإفساد, والأدله المذكوره فى غير محلهاء 
إذ الصحيحه لا يبعد دعوى ظهورها فى عدم الاختيار» وإلا فأيه مناسبه للتقبيل ودخول ريقها فى فم المقبلء والروايه لا دلاله لها 
إذ الماصه تأخذ من لعاب الممصوص لا العكسء وكذلكك الموثقه. 


أما الأصل وعدم الصدقء ففيه: إن هذا يرجع إلى تجويز أكل عُشر حبه الحنطه وما أشبهء لأنه لا يصدق عليه أنه أكلء والحل أن 
الإنصراف بدوىء فيلزم الأخذ بالإطلاق» وربما أجيب عن الروايات بأن لعاب الغير يستهلكك فى الفمء ولذا لم يكن به بأس. 


وكيف كان فالحكم هو المشهور بين المتأخرين؛ وإن لم يكن مذكوراً فى كلمات القدماء حسب اطلاعى. 
[وكذا يبطل) الصوم إبابتلاع ما يخرج من بقايا الطعام من 


١7١١:ص‎ 


7 مما يمسكك عنها الصائم ح‎ ٠6 الوسائل: جلاص ”/ باب‎ -١ 


بين أسنانه. 


بين أسنانه] فى صوره عدم الاستهلاكك أيضاًء فإنه لو كان قدراً من الماء الخارج أو اللعاب أو ما أشبه فى أطراف أسنانه ثم 
استهلك بماء الفم لم يفطر لما عرفت. 


أما بطلان ابتلاع بقايا الطعام فهو المشهور بل قال فى الجواهر: إنه قول واحدء خلافاً لأبى حنيفه» انتهى. 


لكن المداركك ناقش فى البطلان» لعدم تسميته أكلا أولا ولصحيح عبد الله بز سهان ثاثا قال: سثل أبو عبد الله (عليه السلام) 
عن الرجل الصائم يقلس فيخرج منه الشىء أيفطره ذلكك؟ قال: «لا». قلت: فإن ازدرده بعد أن صار على لسانه؟ قال: «لا يفطره 
ذلكك)((١)).‏ 


وقال فى الحدائق((7): إن ما ذكره المداركك لا يخلو من قربء وإن كان الأحوط القضاءء وقد أجاب منتهى المقاصد وغيره: أما 
عن عدم صدق الأكل بوجود مناط الأكلء وإن لم يسم أكللا لقلته. كما فى الشىء القليل الذى يضع فى فمه من الخارج» ورد 
بالفرق بأن ظاهر الأكل الدخول من الخارج لا من الداخل» وأشكل على الراد بأنه بناءَ على هذا يلزم جواز أن يبقى شيئاً فى فمه 
من الليل ثم يزدرده نهاراًء فتأمل. 


1١7١7 ص:‎ 


-١‏ الوسائل: ج/اص ”2 باب 719 مما يمسكك عنه الصائم ح8 
؟-([1]) الحدائق: ج1١‏ ص 79 


وأما عن الروايه فبأنها شاذه» لما عرفت من دعوى الجواهر الاتفاق» وردّ بأن المسأله غير مذكوره فى كلام كثير من المتقدمين 
فكيف يقال بذلك, كما أنها حملت على التقيه لفتوى أبى حنيفه بذلكك, وردٌ بأن الحمل على التقيه إنما هو مع التعارضء ولا 
تعارض فى المقام. 


وأجاب آخرون عن الروايه بأن قوله (عليه السلام): «لا يفطر» لفظتان» ف_الا» ناهيه وصيغه النهى محذوفه. وقوله «يفطر» بمنزله 
العله. وردٌّ بأن ذلكك خلاف الظاهرء لا يصار إليه إلا بقرينه. 


هذا ولكن الاحتياط اللازم عدم الأكل بعد الشهره المحققه ولو من متأخرى المتأخرين فى هذا الفرع والفرع السابق. 


1١77: ص‎ 


اله 4 لأجنتك الففين بعد الأكل لمن 'يرين الصومةوآن الكدل أن تركه يودئ :إلى حول التقانا ين :الأستان فى حلقة ولا 
يبطل صومه لو دخل بعد ذلكك سهواً. 


(مسأله :١‏ لا يجب التخليل بعد الأكل لمن يريد الصوم؛ وإن احتمل أن تركه يؤدى إلى دخول البقايا بين الأسنان فى حلقه] أما 
فى الصوم غير الواجب فلا إشكالء إنما الكلام فى الصوم الواجب. 


أما عدم وجوب التخليل فللأصلء؛ وعدم التنبيه عليه فى النصوصء وقال بعض بالفرق بين أن يكون معرضاً للدخول فى الحلق 
وغيره» ففى الأول يجب التخليل دون الثانى» لأمن اللا-زم التحفظ عن الاضطرار بالمفطر فكما لا يجوز أن يأكل ليلا ما يتقيؤه 
نهار ولا يجوز أن يعرض نفسه فى محل يضطر إلى الإفطار, أو يكره عليه» كذلكك فى المقام. ومنه يعلم حكم ما لو علم بذلكك 
بطريق أولى. 


ورد بأنه لا دليل على وجوب مثل هذا التحفظ والأصل العدمء خصوصاً فيما إذا لم يعلم ذلكك قطعاًء ولذا يجوز له النوم وإن 
احتمل أنه يجنبء أو بل قطع بذلككء ومثله ما لو احتمل أو علم بأنه يخرج من أسنانه الدم فى النوم مما يبلعه بلا شعورء كما هو 
كثير فى ضعيفى الأسنانء والحاصل أنه يحتاج إلى دليل مفقود فى المقام» والمناط الاحتمالى والاستحسان لا يثبتان الأحكام 
الشرعيه. (ولا يببطل صومه لو دخل بعد ذلكك سهواً) 


1١7١5: ص‎ 


نعم لو علم أن تركه يؤدى إلى ذلك وجب عليه؛ وبطل صومه على فرض الدخول. 
لأن الأكل سهواً لا يوجب بطلاناً ولا قضاءًٌ وكفارةٌ» للأصل وللمناط الأولوى من المستفاد من أدله الأكل السهوى. 


(نعم لو علم أن تركه يؤدى إلى ذلكك وجب عليه) التخليل وجوباً مقدمياً لا شرعياً إذ التخليل بما هو ليس مورد حكم شرعىء 
(وبطل صومه على فرض الدخول] لأنه من الأكل العمدى عرفأء إذ لا فرق بين فعل الشىء وفعل مقدمه تصل إليه قطعاء لكن 
إطلاق عباره الشرائع وآخرين عدم الفرق فى عدم الإبطال بين الصورتين» كذلكك أفتى منتهى المقاصد وولده. 

قال الثانى منهما: فأصاله البراءه من القضاء والكفاره فى صوره الابتلاع سهواً مطلقاً محكمه. لكن فوائد الشرائع أوجب القضاء فى 
صوره التقصير. 


وقال فى المسالكك: لا بأس به» أى بالقول بالقضاءء وعللّه بتفريطه وتعريضه للإفطار. 


أقول: قد عرفت أنه لا دليل خاص فى المسأله يقتضى وجوب التخليل حتى فى صوره العلمء فالبراءه محكمه. ومنتهى ما يستدل 
به صدق الأكل العمدى لأنه عرّض نفسه على ذلكء. ومقتضاه القضاء والكفاره» لما دل على التلازم بينهما مما سيأتى» فالقول 
بالقضاء وحده لا وجه له. لكن فى صدق الأكل العمدى عليه خفاء 


1١7١06: ص‎ 


اعمووبا يمل 0115 ذلك عند الناس» وعدم تخليلهم غالباً» ولم يتنه على ذلكك فى لسان الشرع. وإلا فإن كان من الواجبات 
لأشدوبية النانرم وسثل عنه الأئمه (عليهم السلام). 


ومع ذلكك فالأحوط التخليل والقضاء إذا قضّر ودخل الحلقء وقد عرفت سابقاً أن أصل المسأله محل إشكالء والله العالم. 


1١7١2: ص‎ 


(مسأله 7): لا بأس ببلع البصاق وإن كان كثيراً مجتمعاًء بل وإن كان اجتماعه بفعل ما 


( مسأله ؟ : لا بأس ببلع البصاق وإن كان كثيراً مجتمعاً) فكيف بالكثير المتدرج بلا إشكال ولا خلافء بل دعاوى الإجماع 
متكرره عليه فى كلمات الفقهاء. للأصل بعد عدم صدق الشربء والسيره المستمره القطعيه» والإجماع المتقدم. 


وربما استدل لذلكك بالحرج والحكمه. وفيهما نظرء ويدل عليه أيضاً خبر زيد الشحام المروى عن الكافى: عن أبى عبد الله (عليه 


فإنه دل على جواز بلع الريق بعد الثلاث. 
وخبر الجعفريات» عن جعفر بن محمد (عليهما السلام) قال: لا بأس أن يزدرد الصائم ريقه)(52). 


وروى الصدوق فى الهدايه عن الصادق (عليه السلام) إنه قال: «لا بأس أن يتمضمض الصائم ويستنشق فى شهر رمضان وغيره» 
فإن تمضمض فلا يبلغ ريقه حتى يبزق ثلاث مرات000(0). 
كما أنه ربما استدل بما تقدم من الروايات الداله على بلع ريق الغير» لكنكك قد عرف الإشكال فيها إبل وإن كان اجتماعه بفعل 


ما 


1١77: ص‎ 


-١‏ الكافى: ج؟ ص ٠١7‏ باب المضمضه والاستنشاق للصائم ح” 
"- ([1]) الجعفريات: ص ”87 
*- ([] ) الهدايه» الجوامع الفقهيه: ص 00 سطر 77 


يوجبه كتذكر الحامض مثلاء لكن الأحوط الترك فى صوره الاجتماع خصوصاً مع تعمد السبب. 


بريه كتدكن النعنا تف مدلا كما نض فلي غير واتحله ؤذلكف لأظاحق النص» وما عرفت من حكم الأصل (لكن الأحوط 
التركك فى صوره الاجتماع خصوصاً مع تعمد السبب) وذلك لاحتمال انصراف النص المجوز وشمول نص المنع عن الشرب له. 
فلا مجال للأصلء والسيره غير معلوم الوجود فى المقام. 


لكن الظاهر أنه لا وجه لهذا الاحتياط الاستحبابى» فكيف بالوجوبى كما ذكره البعضء إذ تعارف مثل هذا التذكر بل غلبه تجمع 
الماء فى الفم عند أصحاب البلغم» وتطر عاق السيرة فظلفا: بالإضافه إلى إطلاق النص كاف فى الحكم بالإطلاق. 


ثم إن الظاهر أن حال الصفراءء والحلاوه اللذين تكونان فى فم أصحاب الصفراءء والدم حال الماء الكثير» فلا يلزم البصاق 
اكلم توما وزاك 315 الا حيفة علظة ولونا عاضا وطعا كارتا والحمال الضدراف لص والكوص ف عر مكله يعن له 
مثل هؤلاء خصوصاً فى حاله الصيام التى توجب غلظه الماء وتكيفه. 


1١7/:ص‎ 


(مسأله "): لا بأس بابتلاع ما يخرج من الصدر من الخلطء وما ينزل من الرأس. 


[ مسأله *” لا بأس بابتلا-ع ما يخرج من الصدر من الخلطء وما ينزل من الرأس) سواء كان هو السبب فى الخروج والجرٌ أم لا 
وسواء وصلا إلى فضاء الفم أم لاء وذلكك للأصل بعد عدم شمول أدله الأكل والشرب له. لانصرافهما إلى غير النخامه؛ وللمناط 
فى أدله البصاق» لعدم الفرق بينهماء ولموثق غياث المروى عن الكافى» عن أبى عبد الله (عليه السلام»» قال: «لا بأس بأن يزدرد 
الصائم نخامته)(10)). 


بداء فى جوفه إلا أب رأته»(52). 
أقول: أما صحيح ابن سنان» فإن قلنا به فى مورده فلا إشكال فى استفاده المناط منه» وإلا لم يكن دليلا للمقام» لعدم دلاله 
الروايه» إذ ليس الكلا-م فى مقام الإطلاق» أما سائر ما ذكر من الأدله فلا بأس بهاء خصوصاً وأن مثل هذا محل الابتلاء» فلو كان 


محرما مطلقاء أو فى بعض صوره لزم التنبيه عليه» فما نحن فيه من قبيل عدم الدليل دليل العدم. 


1١1١9: ص‎ 


١ح باب فى الصائم يزدرد نخامته‎ ١١8 الكافى: ج؟ ص‎ -١ 
١ح من أحكام المساجد‎ ٠١ باب‎ 20١ الوسائل: ج” ص‎ ) ]1[( -" 


بل الأقوى جواز الجرٌ من الرأس إلى الحلق» وإن كان الأحوط تركه. 
وإما ما وصل منهما إلى فضاء الفم 
ولذا اختار هذا القول المعتبر والمنتهى والتذكره والبيان والمداركك والمستند وغيرهاء إطلاق عدم ضرر النخامه. 


كما أن الموضوع للنخامه هو مطلق ما ينزل من الرأس أو الصدرء قال فى القاموس: النخمه والنخامه بالضم النخاعه» ونخم _ 


كفرح _ نخماًء ويحركك وتنخم: دفع بشىء من صدره أو أنفه» انتهى ((1)). 


وقريب منه عباره جمع آخر من اللغوبين» وغير واححد من الفقهاء. ولذا قال المصنف: إبل الأ-قوى جواز الجرّ من الرأس إلى 
الحلق؛ وإن كان الأأحوط تركه) باعتبار أن النازل بنفسه لا يصدق عليه الأكل: بل هو شىء تحركك من الداخل إلى الداخل 
بنفسه مثل جريان الدم من الرأس إلى البدن» بخلاف ما لو جره فإنه يصدق عليه الأكل» وفيه ما لا يخفى, إذ الأكل منصرف عن 
كلده ولق أنه أكل نخاسه مجاز» مضافا إلى ساعرقف من إطلاق النص والسيرهوما أشي 


(وأما ما وصل منهما إلى فضاء الفم ف_1 قد عرفت عدم 
ص: ١١‏ 


-١‏ القاموس المحيط: ج؟ ص 68” ماده (ن خ م) 


فلا يتركك الاحتياط فيه بتركك الابتلاع. 
الإشكال فى ازدراده لكن إلا يتركك الاحتياط فيه بتركك الابتلاع] وقد اختار التفصيل بين ما وصل إلى فضاء الفم بعدم الجوازء 
وبين غيره بالجوازء جمع كالشهيدين وغيرهما. 


واستدل له بالاشتغال. وصدق الأكل بعد تضعيف النص بإجماله دلاله» وفى الكل ما لا يخفى, إذ قد عرفت تقدم البراءه على 
الاشتغال: والأكل متضسرزف عن ميلة كما سبق ولا إجمال:فى النضص. 


كما أن حتاكك تفصملا آخر بين الدماغيه فالبطاكن: إلا أن يصل إلى الحلق بالاسترسال بدون الوصول إلى فضاء الفم؛ وبين 
الصدريه فعدم البطلان» واختار هذا القول الإرشاد. وهو ظاهر الشرائع» وكأن الوجه فى ذلكك تخصيص روايه غياث بالصدريه. 


ودعوى صدق الأكل فى الدماغيه وفيه ما تقدم. 


١؟١:ص‎ 


(مسأله ©): المدان:صدق الأكل والشرته» وإن كات بالنتحو غير المتعارف 


(مسأله ؟: المدار صدق الأكل والشرب) فى الإفساد (وإن كان بالنحو غير المتعارف) وذلكك لأن المستفاد من الأدله عرفاً هو 
الأكل والشرب وما يكون فيه مناطهما العرفى» ولذا لو قال المولى لعبده لا تشرب الماءء فشرب من أنفه» كان عندهم مخالفاً لما 
أمره المولى» دون ما إذا صب الماء فى عينه أو أذنه أو إحليله أو جرحه فنفذ إلى جوفه. 


نعم فى مثل صب الماء فى المعده بواسطه إبره أو نحوهاء يكون مخالفاً لأمر المولى فى نظر العرف. 
إن شئت قلت: إن فى المقام مفاهيم ثلاثه: 

الأول: ضدق الشرات والأكل نما يتضرف إلبهما الذاهن .من النحو المتعارف: 

الثانى: صدقهما لدى التوجه إلى بعض المصاديق الغامضه البعيده عن الذهن دون الالتفات إليها. 


الثالث: المناط الذى ربما يفهم بالمناسبه بين الحكم والموضوع, والمستفاد عرفاً من النص والشهره هو الأولان دون الثالث» 
ويشهد له ما تقدم من فهم العرف عند ما قال المولى لعبده لا تشرب الماءء أو لا تأكل الطعام» حتى أنه إذا قيل لمن صب الدواء 
فى عينه: إنكك خالفت المولى» رأى العرف عدم ارتباط بين نهى المولى وبين فعل 


١7 ص:‎ 


الشخصء أما فهم المناط بحيث يمنع كل دخول فى الجوف ولو بابتلاع مطاط لاكتشاف باطنه؛ كما يتعارف فى زماننا هذا فى 
بعض الأمراض. أو إدخال الإصبع فى الحلق» أو حصول نتيجه الشرب بالإبره تزريقاً فى اللحم أو الوريد أو إنفاذ سكين أو رمح 
فى البدن, أو صب الدواء فى الإحليل» أو الإدخال من طريق الأذن أو العين أو لبعض أقسام الإدخال من طريق الأنف كالسعوط 
أو الدهن القليل مثلاك فليس أمراً عرفياء وإلا لمنع من الجلوس فى الماء أيضاً لحصول التبريد المماثل لنتيجه الشرب منه» 
وكذلكك النوم فى السرداب (الملجاأً) الرطب أو ما أشبه ذلك. 


ويقابل هذا الفهم. فهم خصوصيه للأكل والشربء حتى أن شرب الماء من طريق الأنف أو إدخال الطعام والماء فى المعده من 
طريق الفتق أو التزريق لا يكون ضاراً بالصوم. 


فما عن المشهور من الوسط بين الأمرين هو الأقرب. 


ويؤيد المشهور بالإضافه إلى عدم فهم مطلق الإدخال فى الجوف من أدله الأكل والشربء ما دل على جواز السعوط وصب 
الدواء فى الأذن والعين والحقنه بالجامد. 


أما ما ورد فى مفطريه الغبار والحقنه بالمائع فلدليل خاصء وبهذا تعرف أن ما ذكره الفقيه الهمدانى من الفرق بين ما يصل 
الحلق من طرق العين مثلاء بعد الاستهلاكك كحو النبات» وبين ما يصله من دون 


1١17: ص‎ 


فلا يضره مجرد الوصول إلى الجوف إذا لم يصدق الأكل والشربء كما إذا صب دواءً فى جرحه أو شيئاً فى أذنه أو إحليله 


الا ستهلاكك كالجزار فق اولوق الثانى» كأنه يراد به الفرق بين ما إذا كان فيه صدق الأكل والشرب عرفاً كما يصدق على 
الشرب من الأنكة ولو كان الصدق من باب الفرد النادر. وبين غيره. 


كما أنه بما ذكرنا ظهر وجه النظر فى ما ذكره المبسوط والمختلف وأبو الصلاح وبعض آخرء فيما حكى عنهم من الإشكال فى 
صب الدواء فى الجرح أو تقطير المائع فى الأذن» بل الشيخ والعلامه فى بعض كتبهم الأخر وأفتوا المشهور. 


وأوضح منه إشكالا ما أفتى به بعض من قارب عصرناء من جواز شرب الماء من طريق الأ-نفء أو احتمال جواز إدخال الماء 
بالتزريق فى المعده. أو بواسطه فتحه فى الحلقء أو ما أشبه. 


وكيف كان إفلا يضر مجرد الوصول إلى الجوف إذا لم يصدق الأكل والشرب: كما إذا صب دواءً فى جرحه ا ف نه 
أو إحليله؟ وقد تردد المحقق فى الشرائع فى الصب فى الإحليل بعد أن أفتى بعدم الإفساد بما يصل إلى الجوف بغير الحلق» 
ولعله للخروج عن خلاف المبسوط والمختلف حيث أفتيا بالإفساد» وإن كان المحكى عن المعتبر أنه قال فى جواب القائل 
بالإفساد مستدلا بأن المثانه تصل إلى الجوف لأنها أحد المسلكين, ما لفظه: إن المثانه ليست موضوعه للاغتذاء» وقولهم للمثانه 
منفذ إلى الجوفء قلنا لا نسلم» بل ربما كان 


1١5: ص‎ 


فوصل إلى جوفه؛ نعم إذا وصل من طريق أنفه فالظاهر أنه موجب للبطلان إن كان متعمداً لصدق الأكل والشرب حينئذ. 
ما يرد إليها من الماء على سبيل الترشحء ولا يبطل الصوم بالأمر المحتملء انتهى. وظاهره أن الكبرى مسلمه عنده. 

لكنك قد عرفت عدم تماميه الكبرى» وقد تصدى المصباح للجمع بين كلامى الشرائع فراجع. 

وكيف كان [ف_) الظاهر عدم البطلان بما (وصل إلى جوفه) من الطرق التى ذكرناها. 


[نعم إذا وضل مق طريق أنقه! قيما إذا ضندق الشرت تحر [فالظاهن أنه موتجن للبطلكن» إن كان تعدا لضدق الأكن 
والشرب حينئل )1 أما إذا لم يصدق كالسعوط ونحوهء فعدم البطلان أقرب» لعدم الصدق أولًء ولخصوص ما ورد فى عدم البأمسن 
بالسعوط» كخبر ليث المرادىء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الصائم يحتجم ويصب فى أذنه الدهن؟ قال: «لابأس إلا 
السعوط فإنه يكره)(02). 


ومما تقدم ظهر أنه لا فرق بين أقسام الإبره المتداوله فى هذا 
ص ١506:‏ 


-١‏ الوسائل: ج/ ص ١ه‏ باب 75 مما يمسكك عنه الصائم ح" 


الزمان إلا ما صدق عليه الأكل والشرب. 


كما لا بأس بإذهاب العطش والجوع بسائر الوسائل كتسليط الأشعه إلى الجسم أو الذهاب إلى المحل الذى لا بحس بالجوع أو 
العطشء أو استعمال المخدر الموضعى الذى لا يحس معه بهماء أو ما أشبه.» كل ذلك لعدم الدليل» ومفهوم الروايات الحاصره 
للمفطر بالثلاث أو الأربع» وعدم فهم العرف لمناط قطعىء وإلآ لزم القول بالإشكال فى الاستبراد بالماء ونحوه. 


١72: ص‎ 


(مسأله 8): لا يبطل الصوم بإنفاذ الرمح أو السكين أو نحوهما بحيث يصل إلى الجوف وإن كان متعمداً. 
الثالث: الججماع 


(مسأله 0 لا يبطل الصوم بإنفاذ الرمح أو السكين أو نحوهما بحيث يصل إلى الجوف وإن كان متعمداً) سواء كان الإنفاذ إلى 
ما دون الحلق أو إلى المعده أو إلى سائر البدن» وذلك لعدم دليل على المفطريه فالأصل العدم؛ ولا يصدق الأكل والشرب عليه 
بل مناط الحقنه بالجامد التى ورد أنها لا تضر موجود فيه» ولذا ذهب المشهور إلى عدم البطلان. 

خلافاً للمحكى عن المبسوط والمختلف من القول بالبطلان» ولعله لمناط الأكل الذى هو الادخال فى الجوف بعد أن عرفت فيه 
عدم الفرق بين المعتاد وغير المعتاد. لكن قد تقدم عدم صدق الأكل هنا ولا مناط» بل المناط بالعكس. 


[الثالث] من المفطرات: /الجماع] بلا إشكال ولا خلافء بل دعاوى الإجماع عليه كالنصوص متواتره» ويدل عليه: 


من الكتاب قوله سبحانه: (أحل لكم ليله الصيام الرفث إلى نسائكم هن لباس لكم وأنتم لباس لهنء علم الله أنكم كنتم تختانون 
أنفسكم فتاب عليكم وعفى عنكم فالآنن باشروهن وابتغوا ما كتب الله لكم وكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من 
الخيط الأسود من الفجر ثم أتموا الصيام إلى الليل» ولا 


1١1/: ص‎ 


تباشروهن وأنتم عاكفون فى المساجد, تلكك حدود الله)(10)) إلى آخر الآيه. 


فإن ظاهر ظاهر الآبه وجوب الإمساك عن الأمور المذكوره التى هى الأكل والشرب ومباشره النساء بعد طلوع الفجر مما كانت 
لله الليا. 


وقد ورد فى سببب نزول هذه الآ_يه ما عن على بن إبراهيم فى تفسيره؛ عن الصادق (عليه السلام) قال: «كان النكاح والأكل 
محرمين فى شهر رمضان بالليل بعد النوم؛ يعنى كل من صلى العشاء ونام ولم يفطر ثم انتبه حرم عليه الإفطار» وكان النكاح 
غيزاما باللبل والنهان فى شهر وحضاةة وكان رجل ع أضحات التي (صلق الله عليه وآلة) قال ل خوان ين سين أخو عبد اللديرة 
جبير» شيخاً كبيراً ضعيفاً وكان صائماً فأبطأت عليه امرأته فنام قبل أن يفطر فلما انتبه قال: لأهله قد حرم على الأكل فى هذه الليله 
فلما أصبح حضر حفر الخندق فأغمى عليه فرآه رسول الله (صلى الله عليه وآله) فرّق له» وكان قوم من الشبان يتكحون بالليل سراً 
فى شهر رمضانء فأنزل الله (أحل لكم ليله الصيام)(0)). 


١18: ص‎ 


١/ا/ سوره البقره: آيه‎ -١ 


1- (11] ) الوسائل: ج/ ص 8١‏ و١8‏ باب 7 مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


ونحوه روايه السيد المرتضى فى المحكم والمتشابه عن تفسير النعمانى. 


وصحيحه عبد الرحمان بن الحجاجء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يعبث بأهله فى شهر رمضان حتى يمنى؟ 
قال: «عليه من الكفاره مثل ما على الذى يجامع)(70)). 


ذلك فى شهر رمضان؟ فقال: «عليهما من الكفاره مثل ما على الذى يجامع)(10)). 


ومرسله حفص بن سوقه؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرجل يلا-عب أهله أو جاريته وهو فى قضاء شهر رمضان فيسبقه 
الماء فينزل؟ قال: «عليه من الكفاره مثل ما على الذى جامع فى شهر رمضان)(60)). 


١593 ص:‎ 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١باب‎ ١9 الوسائل: ج/اص‎ -١ 

١ح الوسائل: ج/7 ص 70 باب * مما يمسكك عنه الصائم‎ ) ]1[( -١ 
باب 5 مما يمسكك عنه الصائم ح"‎ ١8 الوسائل: جاص‎ ) ][( -* 
باب 5 مما يمسكك عنه الصائم ح؟‎ ١ © الوسائل: ج/ ص‎ ) ][( -# 


وإن لم ينزل» للذكر والأنثى 
ومضمره سماعه قال: سألته عن رجل أتى أهله فى رمضان متعمداً؟ فقال: «عليه عتق رقبه. وإطعام ستين مسكيناء وصيام شهرين 


متتابعين» وقضاء ذلكك اليوم» ومن أين له مثل ذلكك اليوم)(00)). 


وخبر عبد السلام الهروى الآ-تى» وخبر الغوالى عن النبى (صلى الله عليه وآله) قال: «من جامع فى نهار رمضان متعمدا فعليه 
الكفاره»)((5)). وغيرها مما سيأتى فى المباحث الآتيه. 


ومنه يعلم مبطليه الجماع فى قبل المرأه (وإن لم ينزل) إذ الحكم دائر مدار الجماع, أما الإنزال فأمر آخرء واحتمال الانصراف 
إلى الجماع الموجب للإنزال فى غير محله بعل كثره وجوده بدون الإنزال» وإطلاقات النصوص والفتاوى ومعاقك الإجماعات. 


ثم إن الجماع يوجب فساد الصوم ([للذكر والأمنثى) بلا إشكال ولا خلا.فء ويدل عليه الإطلاقات نصاً وفتوىّ» وجمله من 
الروايات» كخبر المفضل بن عمره عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل أتى امرأته وهو صائم وهى صائمه؟ فقال (عليه 
السلام): «إن كان استكرهها فعليه كفارتان» وإن طاوعته فعليه كفاره.» وعليها كفاره)(2))00 الحديث. 


1١6٠١ ص:‎ 


١7 الوسائل: ج/ا ص ”” باب 8 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 


-١‏ ([1]) غوالى اللثالى: ج١‏ ص 5١١‏ ح8ه 
'- (["] ) الوسائل: ج/ا ص8" باب مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


قبل أو دبرا 


ومثله غيره فى إفاده أن الجماع يوجب الإفطار بالنسبه إليها إقبلا] بلا إشكال (أو دبراً) إن أنزل بالنسبه إليهء فبلا إشكال, لأدله 
الأستوناء الأكنة. 


وأما بالنسبه إليه إن لم يتزل وبالنسبه إليها مطلقاً فهو المشهورء بل عن الخلاف والوسيله والمبسوط والغنيه وغيرها: الإجماع عليه 
إما ابتداءً أو بالملازمه. 


واستدل له بالآ-به الكريمه. وبجمله من الرويات المتقدمه. فإنها نهت عن (المباشره) و (الجماع) و (اجتناب النساء) كما فى 
صحيحه محمد بن مسلم و (الإتيان) وما أشبه» والكل شامل للاتيان فى دبر المرأه. 


والقول بالانصراف ليس فى محله بعد تعارف إتيان المرأه فى دبرها فى أوائل الإسلام» بل إلى هذا اليوم عند من يجوّز ذلك. 


وقد استدل لذلكك بما يأتى من خبرى عمر والقماط: «ولا بأس به» بل يظهر من خبر حفص: (إن الدبر أحد المأتيين» اللذين رتب 
الشارع عليهما أحكام الجماعء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يأتى أهله من خلفها؟ قال: «هذا أحد المأتيين فيه 
الغسل)(210)»: والمراد إتيان الدبر» كما هو الظاهر لا إتيان القبل من الخلفء, كما ربما احتمل. 


عن لها 


١ح من أبواب الجنابه‎ ١7 باب‎ 58١ الوسائل: ج١ ص‎ -١ 


صغيراً كان أو كبيراً 


وكيف كان فلا ينبغى الإشكال فى الحكم بعد النص والإجماع باحتمال الانصراف إلى خصوص الدبر أو ببعض الروايات 
الشاذه» كمرفوعه أحمد بن محمدء عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرجل يأتى المرأه فى دبرها وهى صائمه. قال: «لا ينتقض 
صومها وليس عليها غسل)((1)). 


ومرسله على بن حكم؛ عن رجلء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إذا أتى الرجل المرأه فى الدبر وهى صائمه لم ينقض صومها 
وليس عليها غسل)(752). 


ومرفوعه البرقى النافيه للغسل عليها ما لم ينزل» ووجوبه عليه دونها مع الإنزال. 


أقول: ومع ذلكك كلهء فقد أشكل صاحب الحدائق فى المسأله لمكان المرفوعه والمرسله بعد أن عبر عنها بالصحيح؛ وأخيراً 
احتاط فى المسأله طبق المشهور. 


والانضصاف أنه لو لا إعراض الأصحاب عن هذه الروايات كانت مقدمه على الأدله التى ذكرها المشهور لكن بعد الاعراض لا 


يمكن الأخل بها: 
اغبقرا كان | الواطيء أو الموطوى [اى كيبيرا! لإطلاق النص والفتوى» واحتمال شمول أدله رفع القلم 
ص: 1١671١‏ 


-١‏ الوسائل: ج١‏ ص 58١‏ باب ١١‏ من أبواب الجنابه ح” 


؟- (11]) الوسائل: ج١‏ ص 58١‏ باب ١١‏ من أبواب الجنابه ح" 


حياً أو ميتا 


بالنسبه إلى الموطوءه الصغيره فلا يفسد صومهاء كاحتمال الانصراف إلى الوطء الكبير فلا تفسد صوم المرأه بإدخال الصغير 
فيهاء بل ولا صومه لرفع القلم» فى غير محله. إذ دليل رفع القلم لا يجعل حقيقه الصوم فى حق الصغير مختلفه عن حقيقتها عند 
الكبير. 

كما أن الانصراف لو كان فهو بدوىء يزول عند الملاحظه لهذا الفرد. 

(حياً أو ميتاً1 سواء كان الفاعل الحيّ أو الميت بأن أدخلت المرأه الحيه عضو الميت فى نفسهاء كما صرح به جماعه, للصدقء 
وقد عرفت فى مثله أن الانصراف لو كان فهو بدوى. 

نعم الانصراف فى المقام شديد» وفى بعض المقامات ضعيف. 

نعم اللازم صدق الجماع وما أشبه من العناوين المأخوذه فى الآيه والأحاديث وكلام الفقهاء, أما لو لم يكن كذلك فلاء كما إذا 


دخلت الداخله المقطوعه فى نفسهاء أو أدخل آلته فى العضو المقطوع منها. 


ومنه يعلم أوليه عدم الإبطال فيما أدخل عضوه فى آله مطاطيه صنعت شبيهه بعضو المرأه. أو العكسء وهكذا لا يوجب الفساد 
والبطلان فيما إذا جامع امرأه مطاطيه أو جامعت رجلا مطاطياً فيما إذا لم ينزلاء لعدم صدق الجماع أو ما أشبه المأخوذ فى النص 
والفتوى. 


نعم الظاهر الحرمه» لشمول أدله حفظ الفرج للمقام» فقوله 


١01: ص‎ 


واطنا كات أو موطوءا. 
وكذا لو كان الموطوء بهيمه 


سبحانه: (فمن أبتغى وراء ذلك فاولئك هم العادون)((١))‏ يشمل المقام قطعاء فإنه ابتغاء لوراء المحلل من الزوجه والجاريه 
(واطتاً كان أو موطوءاً) لما عرفت من النص والفتوى. 


(وكذا لو كان الموطوء بهيمه» بل وكذا لو كانت هى الواطئه] كما اعتادت ذلكك بعض النساء الكافرات فى بعض البلدان» وقد 
اختلف الفقهاء فى إيجاب مثل ذلكك الغسل والإفطار وما أشبه. وإن كانوا جزموا بالحرمه لأنه ابتغاء لما وراء الحلال. 


وكيف كانء فقد أفتى جمع بوجوب الغسل والإبطال فى وطء البهيمه» وعن الشيخ فى المبسوط دعوى الإجماع عليه» بل فى 
الجواهر قد يستشكل فى الساء ءادال ذك البهيية للاشكال فى الغسلءووسا ظير هق بعض البطلان أيضاه :وهو لأ يشالو هق 
وجه ينشأ من احتمال التلازم بين حكم الواطئه والموطوءه. انتهى. 


وكيف كان فقد وجه الإبطال بوطء البهيمه بأمور: 
الأول: الإجماع المدعى. 

الثانى: إطلاقات الجماع وما أشبه. 

الثالث: المناط. 


١08: ص‎ 


٠/ سوره المؤمنون: آيه‎ -١ 


شهر رمضان أو أفطر فيه ثلاث كفارات عتق رقبه وصيام شهرين متتابعين وإطعام ستين مسكيناً وقضاء ذلكك اليوم» وإن كان 
تكح حلالاً أو أفطر على حلال فعليه كفاره واحده وإن كان ناسياً فلا شىء عليه)((1)): لكن فى الجميع ما لا يخفى. 


إذ الإجماع غير ثابت» بل الثابت عدمه. ولذا تردد فيه الشرائع وغيره» بل لو سلم الإجماع يكون محتمل الاستناد الذى ليس 
بحجه؛ والإطلاقات لا تشمل المقام إما وضعاً أو انصرافاًء فليس كل إيلاج فى شىء أو إيلاج لشىء جماعاً ونكحاً ووطياًء وإلآ 
نزم القول بذلكك فى المطاط وما أشبه. ولا مناط مقطوع فى المقام يمكن الاعتماد عليه والخبر لا دلاله فيه» ولذا قال الفقيه 
الهمدانى: إن هذه الروايه لورودها فى مقام بيان التفصيل بين الحلالل والحرام ليس لها ظهور فى الإطلاق بالنسبه إلى إفراد 
الجماع ولا أحواله» بحيث يفهم من هذا الخبر حكم الوطء المجرد عن الإنزال» انتهى. 


١ 66: ص‎ 


١ح من أبواب ما يمسكك عنه الصائم‎ ٠١ الوسائل: ج/اص 8” باب‎ -١ 


ومنه يعرف الإشكال فى التعليل الآتى فى خبرى عمر والقماط. وقد تقدم توفف المصنف فى اقتضاء وطء البهيمه الغسل» فليس 
فى المقام إلا الاحتياط. 


هذا تمام الكلام فى وطء البهيمه. 


أماوظ ف التذكر فقن اتحلفرا فيه أرشاء واسفدل القائلون بالبطلان بإطلاقات أدله الجماع؛ وبخبر الهروى» وخبر عمر بن يزيد قال: 
قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): لأ عله لا يفطر الاحتلام الصائم والنكاح يفطر الصائم. قال (عليه السلام): «لأن النكاح فعله 


وخبر القماط» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» حيث سأله عمن أجنب فى شهر رمضان فى أول الليل فنام حتى أصبح؟ قال: «لا 
شىء عليه)(0))؛ وذلكك أن جنابته كانت فى وقت حلاللء بتقريب أن مفهوم التعليل قدح الجنابه فى وقت حرام, وبالإجماع 
الأدله. 


أما المستشكلون فقد ردوا الإطلاقات بالانصرافء وخبر الهروى بما عرفت من كلام الفقيه الهمدانى» وبأن مصب الكلام فى 


خبرى 
ص ١68:‏ 


"- (1؟]) الوسائل: جاص 8” باب 1 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح ١‏ 


ويتحقق بإدخال الحشفه أو مقدارها من مقطوعها فلا يبطل. 


القماط وعمر غير ما نحن فيه» ولا يمكن أن يكونا بصدد بيان الموضوع. فالاستدلال بهما لإبطال وطء الغلام من قبيل الاستدلال 
بهما للإبطال فى إيلاج المطاطء والإجماع بعد تماميته محتمل الاستناد والتلازم غير مثبوت بالدليل» مضافاً إلى الإشكال فى 
لزوم الغسل بذلكك. 


الجاهلين والفساق حتى بعد الإسلام. 


نعم بناءَ على الإشكال فى وطء دبر المرأه» كما عرفت عن صاحب الحدائق لبعض النصوص المتقدمه يكون الإشكال هنا أولى. 
فالأحوط لو لم يكن أقوى الإبطال هناء ولا ينقض بوطء البهيمه؛ للانصراف هناككء ولو شكك فى شمول الإطلاق له كان الأصل 
العدم. 


(ويتحقق1 الوطء إبإدخال الحشفه أو مقدارها من مقطوعها) سواء بالنسبه إلى الفاعل أو المفعول» وذلكك لصدق النكاح 
والجماع والمباشره ونحوها من العناوين المأخوذه فى النص والفتوى؛ بل يصدق بعض هذه العناوين بالأقل من ذلككء وإنما لم 
نقل به لمقام تحديد الشارع فى باب الغسلء ولذا فهم الفقهاء وحده باب الغسل والصوم والاعتكاف والتكاح من هذه الجهه. 
فإشكال المستمسكك لا وجه له. 


أقول: للمسأله فروع ذكرها كاشف الغطاء فراجع فلا يبطل 


ص :/ات ١‏ 


بأقل من ذلكك, بل لو دخل بجملته ملتوياً ولم يكن بمقدار الحشفه لم يبطل» وإن كان لو انتشر كان بمقدارها. 


بأقل من ذلكك, بل لو دخل بجملته ملتوياً] فيما إذا لم يدخل الحشفه (ولم يكن بمقدار الحشفه لم يبطل» وإن كان لو انتشر كان 
بمقدارها] وقد فهم المستمسكك بقرينه الانتشار إراده الانتكماش من الاللتواء» وفهم غيره التثنيه من الالتواءء وتصرف فى لفظ 


انتشر. 
وكيف كان. فالمعيار دخول الحشفه أو مقدارها لا أقل» إذ قد عرفت تحديد الشارع بها الذى يفهم لحوق وقذاكها انا 


١6/8: ص‎ 


(مسأله ©): لا فرق فى البطلان بالجماع بين صوره قصد الإنزال به وعدمه. 


[مسأله : لا فرق فى البطلان بالجماع بين صوره قصد الإنزال به وعدمه] بلا إشكال ولا خلاف لظهور الأدله فى كونه بنفسه 


١094:ص‎ 


(مسأله 7): لا يبطل الصوم بالإيلاج فى غير أحد الفرجين بلا إنزال 


( مسأله /: لا ببطل الصوم بالإيلا-ج فى غير أحد الفرجين بلا إنزال) بلا إشكال ولا خلافء لأن الأدله إنما دلت على مبطليه 
الجماع الذى هو الإيلاج فى أحدهما فقطء فلو أولج فى فمها أو أذنها أو ما أشبه لم يبطل صومه. وكذا لو أولج فى ثقبه فى 
جسدهاء وإن كانت منتهيه إلى الفرج» كما لو كانت الثقبه فى أحد أطرافه. 


نعم لو كان الإيلاج منتهياً إلى الفرج بحيث صدق الجماع بالنسبه إلى بعض الآله كان مبطلاء ولو شكك فى الصدق كان الأصل 
العدم, واحتمال كون الأصل البطلان باعتبار صدق الجماع والمباشره لغه. وإنما الخارج هو الإيلاج فى غيرهماء فما شكك يكون 
داخلاً فى المبطل فى غير محله؛ بعد أن عرفنا من الخارج ولو بالانصراف أن المراد بالجماع وما أشبه خصوص الويلاج فى 
الفرج. 


ولو أولج مع مانع كالحرير والمطاط وما أشبه. فالظاهر البطلان أيضاً لصدق الجماع. 


نعم لو كان الغلاف واسعاً بحيث لم يكن عضو الرجل ملاصقاً وإنما كان الإدخال فى فضاء من غير مس فالظاهر عدم البطلان» 
لعدم الصدق. 


وفيما لو أدخل العضو وحده بلا مماسه لعضوها إشكال؛ من صدق المباشره» ومن احتمال الانصراف. 
ثم إنه لا فرق بين أن يدخل هوء أو تدخل هى للصدقء وكذا لو أدخل 


١85:٠:ص‎ 


إلا إذا كان قاصداً له فإنه يبطل وإن لم ينزل من حيث إنه نوى المفطر. 
غيرهما أحد العضوين فى الآخر باختيارهما وإرادتهما. 
وإ قد غرفت الصداق هالو أد عل «الجرية هوه فالاد ال مظنا سق فلو كا حاجا طريق أول للفندق المد كور 


[إلا إذا كان قاصداً له. فإنه يبطل وإن لم ينزل» من حيث إنه نوى المفطر] كما لو قصد الدخول فى أحدهما فزلق ودخل فى 
ثقبه هناك مثلاء لكن لا يخفى أنه قد تقدم عدم إبطال قصد القطع والقاطع؛ ولذا فالأقرب عدم البطلان. 


ولو انعكس بأن قصد الإيلاج فى غيرهما فولج فى أحدهما لم يبطل» لما يأتى من شرط القصد والعمد. 


١8١:ص‎ 


(مسأله 8): لا يضر إدخال الإصبع ونحوه لا بقصد الإنزال. 


[مسأله 8: لا يضر إدخال الإصبع ونحوه لا بقصد الإنزال] بلا إشكال ولا خلافء للأصل والروايات الحاصره للمبطل فى أشياء 
معينه ليس هذا منها. 


واحتمال البطلا-ن فيما لو أثارت شهوتها بالنسبه إليهاء لعدم الفرق بين الآله والإصبع فى غير محله لأنه قياس» ولا مناط فى 
المقام. 


وإذ قد عرفت عدم إبطال قصد القطع والقاطع كان التقييد بقوله (لا بقصد الإنزال) إنما على مذاقه (رحمه الله) من الإبطال 
بالقصد. 


١87:ص‎ 


(مسأله 8): لا يبطل الصوم بالجماع إذا كان نائماًء أو كان مكرهاً بحيث خرج عن اختياره» كما لا يضر إذا كان سهواً. 


(مسأله : لا يبطل الصوم بالجماع إذا كان نائماً) الصائم» سواء كان الصائم الرجل أو المرأه (أو كان مكرهاً بحيث خرج عن 
اختياره؟ فى مقابل ما إذا أكره كأن هد أو نحوه بأن فعل باختياره خوفاً أو ما أشبه. 


(كما لا يضر إذا كان سهواً) عن الصيام؛ لما سيأتى فى الفصل الآتى من اختصاص البطلان والقضاء والكفاره بصوره العمد. 


وهل يجوز الجماع مع النائمه الصائمه فيما إذا لم يكن الرجل صائماً أو العكسء احتمالان: من أنه ليس بحرام عليه لعدم الصوم. 
ولا حرام عليها لأن الحرمه إنما هى بالنسبه إلى الملتفت» وهذا لأن الصوم بطبعه ينافى الجماع فلا يحل الجماع للنائمه طبعاًء وإن 
كانت معذوره فى حاله النوم؛ ومثله كل مورد كان الفعل حلالا لأحدهما حراماً طبيعياً للآخرء لا حراماً فعلياً. 


ثم إن فى حكم النوم فى عدم البطلان كل ما أوجب عدم الالتفات كالتخدير الموضعى أو ما أشيه. 


١67: ص‎ 


( مسأله ٠‏ لو قصد التفخيذ مثلا فدخل فى أحد الفرجين لم يبطل» ولو قصد الإدخال فى أحدهما فلم يتحقق كان مبطلاً من 
حيث إنه نوى المفطر. 


(مسأله ٠‏ : لو قصد التفخيذ مثلاً فدخل فى أحد الفرجين! بلا اختيار ولا معرضيه ألم يبطل] صومه. لأنه لم يعمد ذلككء ويأتى 
فى الفصل الآتى بطلان الصوم بالعمد. 


نعم لو كان معرضاً كان من قبيل العمد. وقد مر فى مسأله التخليل ما ينفع المقام فراجع. 


[ولو قصد الإدخال فى أحدهما فلم يتحقق كان مبطلاً من حيث إنه نوى المفطر] عند من يرى مبطليه قصد القطع والقاطع» 
لكنكك قد عرفت عدم إبطال مثل هذا القصد. 


ولو ظن أنه غيره فأدخل فبان فرجاً لم يبطل لعدم العمد» ولو ظن العكس فأدخل فبان أنه ليس بفرج بطل بناءً على أن قصد القطع 
مبطل. 


١65: ص‎ 


(مسأله :)1١‏ إذا دخل الرجل بالخنثى قبلا لم يبطل صومه ولا صومها 


(مسأله :١١‏ إذا دخل الرجل بالخنثى قبلا لم يبطل صومه ولا صومها] كما ذكره مشهور المتأخرين» وعللوا ذلكك بأن فرج الخنثى 
المشكل لا يعلم أنه فرج حقيقه. والحكم معلق على الإدخال فى الفرج» فالشبهه موضوعيه. 


خلذنا لكافق القطاء و عقي اخ نعيك قروا البظلاة: 


وهذا هو الأقوى لصدق الأدله الداله على حرمه الجماع والمباشره والإتيان وما أشبه. بعد صدق الفرج حقيقه على كلا فرجيه. 
فإن التعدد لا يوجب سلب الإسمء ألا ترى أنه لو كان للرجل ذكران حقيقيان كاملان كان كل واحد منهما محكوماً بحكم 
الذكرء أو كان لإنسان ثلاثه عيون أو رأسان أو ما أشبه. فإن تعدد الفرج لا يوجب سالب الصدق حتى فيما إذا علمنا أنه رجل 
ولكن له فرج المرأه كاملت أو علمنا أنها امرأه ولكن لها فرج الرجل كامل فإن عدم الاعتياد لا يقتضى ساب الاسم أو 


الانصراف. 


فاذا أمر المولى ستر العوره» فهل يشكك أحد فى وجوب ستر هذه العوره الزائده قطعاً وإذا حكم المولى الاستبراء فهل يشكك 
أحد فى الوجوب بالنسبة إلى هذا الذكر الزائد. 


وهكذا بالنسبه إلى سائر الأحكام المترتبه على الفرجء فإذا قال المولى: (والذين هم لفروجهم حافظون)(00)) 


١506: ص‎ 


0 سوره المؤمنون: آيه‎ -١ 


وكذا نلو مخل الس الأ ولو قرا أما لوطا الحت قز ا بطل صوههنا 
لا يشكك أحد فى لزوم حفظ هذا الفرج الكامل الزائد قطعاًء فكيف بالمشكوكك أنه الأصلى أو الزائد. 


وعلى هذا يكون حال فرج الخنثى قبلا ودبراً حال فرج من عداه فى الإبطال ولزوم الغسل» خصوصاً بعد ما يكون له من الخواص 
مثل سائر الفرج من الحبل والبول والحيض. 


نعم لو كانت هناك آله لم يصدق عليها الفرج» وشكك أنه الأصلى أو العارضى لزم القول بعدم بطلان صومه وصومها إذا لم 
يكن هناك علم إجمالى» كما لو تبادلا الإيلاج الرجل والخنثى حيث تعلم الخنثى بأنها إما فاعله أو مفعوله. 


وهكذا إذا كان هناك علم إجمالى آخر من أنه بطل صومها بإيلا-ج الرجل فى فرجهاء أو يجب الوضوء عليها بنزول قطرات 
يفك فى أنها بول مو افرسها الألخر حك إن الأول لو كان فرجاً بطل الصوم. وإن كان الثانى فرجاً بطل الوضوءء وهككذا فى 
سائر صور العلم الإجمالى. 


(وكذا لو دخل الخنثى بالأ-نثى ولو دبراً؟ لم يبطل صومهما على مذاق المصنفء لاحتمال أن يكون العضو الداخل غير فرج 
فيكون كما إذا أدخل شخص إصبعه فى قبل امرأته أو ديرها. 


ولا يخفى أن الأحسن أن يقال (ولو قبلا) لما تقدم من الإشكال بالإدخال فى دبر المرأه حتى من الذكر. 
(أما لو وطأ) الرجل (الخنثى دبراً) لا قبلا (بطل صومهما) لأنه بمنزله وطء المرأه أو وطء الغلام ديرا كينا قل 


١88:ص‎ 


ولو دخل الرجل بالخنثى ودخلت الخنثى بالأأنثى بطل صوم الخنثى دونهماء ولو وطأت كل من الختثيين الأخرى لم يبطل 
صو مهما. 


عرفت البطلان فيهما. 


ولو دخخل الرجل بالخنثى1 قبلا (ودخلت الخنثى بالأنثى) قبلا أو دبراً (بطل صوم الخنثى) لأنها لو كانت امرأه فقد أدخل بها 
الرجلء ولو كانت رجلا فقد أدخل بالمرأه (دونهما) لأن الرجل لم يعلم أنه أدخل فى الفرجء والمرأه لم تعمل بأنها أدخل فيها 
الفرج. 


لكن لا يخفى أنهما حينئذ يكونان كواجدى المنى فى الثوب المشتركك فى الأحكام المرتبطه بهما معاء كما لو كان أحدهما 
الولد الأكبر فيعلم بوجوب قضاء صومه أو صوم الآخر فيما إذا مات مثلاء وهكذا فى سائر الصور. 


(ولو وطأت كل من الخنثيين الأخرى لم يبطل صومهما) لاحتمال كونهما امرأه. 


أمنامنا د كزه المسعستك من الحتمنال تساو نيامنا ف اله كووه والآن كد افيه شكال > مع كييك إك الساوى :فق الد كوره وحن 


ثم إن ما ذكروه من الفروع فى باب الخنثى إنما أرادوا الخنثى المشكلء وإلا فلها حكم الملحق به. 


١ 6/: ص‎ 


(مسأله 07): إذا جامع نسياناً أو من غير اختيار ثم تذكر أو ارتفع الجبر وجب الإخراج فوراً فإن تراخى بطل صومه. 


[مسأله ؟١:‏ إذا جامع تجبانا أو 22 عن اعفار ١‏ كالاضيط ان بدت (ثم تذكر أو ارتفع الجبر وجب الإخراج فوراً) لحرمه الجماع 
الاختيارى وإبطاله. والاستمرار من أقسام الجماع فيلزم عدم الاستمرار إفإن تراخى بطل صومه] لتعمد الجماع بقاءً الذى هو 
كالجماع حدوثاً فيما يفهم من الأدله. 


ثم الظاهر إن المقدار المضطر إليه ليس بمبطلء فلو زاد أبطل؛ مثلا لو كان الاضطرار إلى مقدار الحشفه فزاد» أو كان الاضطرار 
بالإيلاج دون التحريكك بالإدخال والإخراج, وذلكك لأن الزائد على المقدار المضطر إليه جماع اختيارى ومثله مبطل وحرام. 


١8/:ص‎ 


(مسأله 1): إذا شكك فى الدخول أو شكك فى بلوغ مقدار الحشفه لم يبطل صومه. 
الرابع من المفطرات: الاستمناء» أى إنزال المنى متعمداً بملامسه أو قبله أو تفخيذ. 


[مسأله 1: إذا شكك فى الدخول أو شكك فى بلوغ مقدار الحشفه لم يبطل صومه] للأصلء والظاهر أن ذلكك بعد الفحص لما 
عرفت من لزوم الفحص فى الشبهات الموضوعيه فى ثنايا مباحث الكتابء ولو أدخله ليلا ثم أصبح وهو داخل كان من مسأله 
مق أكل من :دوق مراعاء لفحو ولو عكس .اث ادتعلنهارا إلى أن دغل الغريية» كانم سأله الآفطار قبل الغروت: 


[الرابع من المفطرات: الاتتعهاء )نضا فسره كر لذ رأف إلذال الى متعسد] اسه أو قبله أو تفخيذ] لثلا يتوهم أن المراد 
طلب نزول المنىء كما هو الأصل فى باب الاستفعال. 


ثم إن الاستمناء حرام مطلقاء ومفطر فى باب الصوم؛ ويدل على ذلك متواتر الروايات» كما تواتر على ذلكك الإجماع» كما عن 
الانتصار والوسيله والغنيه والتذكره والمنتهى والذخيره والحدائق والمعتبر والمدارككث وغيرها. 


أما الروايات الداله على ذلكء؛ فهى: صحيحه ابن الحجاج, عن الصادق (عليه السلام) عن الرجل يعبث بأهله فى شهر رمضان 
حتى يمنى؟ قال (عليه السلام): «عليه من الكفاره مثل ما 


١24: ص‎ 


على الذى يجامع فى شهر رمضان)(00). 


وخبر أبى بصير قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل وضع يده على شىء من جسد امرأته فأدفق؟ فقال (عليه السلام): 


«كفارته أن يصوم شهرين متتابعين أو يطعم ستين مسكيناً أو يعتق رقبه(00). 


ومرسل حفص بن سوقه. عمن ذكره؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام)» فى الرجل يلااعب أهله أو جاريته وهو فى قضاء شهر 
رمضان فيسبقه الماء؟ فقال (عليه السلام): «عليه من الكفاره مثل ما على الذى يجامع)((0)). 


وصحيحه الحلبى» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» أنه سئل عن رجل يمس من المرأه شيئاً أيفسد ذلك صومه أو ينقضه؟: فقال: 
«إن ذلك ليكره للرجل الشاب مخافه أن يسبقه المنى»((160)). 


وموثقه سماعه؛ عن الرجل يلصق بأهله فى شهر رمضان؟ قال: «ما لم يخف على نفسه فلا بأس)((2)). 
ص: 1١17١‏ 


١ح باب 5 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم‎ ١8 الوسائل: جلا ص‎ -١ 





؟- (11]) الوسائل: جاص 78 باب 5 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم حه 
“- (51] ) الوسائل: ج/, ص 8" باب 5 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح 7 
*- ([ع] ) الوسائل: ج/ ص 28 باب 77 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
ه- ([8] ) الوسائل: ج/ ص28 باب 77 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح8 


وصحيحه محمد بن مسلم. إنه سأل أبا جعفر (عليه السلام): هل يباشر الصائم أو يقبل فى شهر رمضان؟ فقال: «إنى أخاف عليه 
لسر عن ذلكك إلا أن يق أن لا مسق عنةه(0): 


ومرسل المقنع؛ عن أمير المؤمنين (عليه السلام) فى حديث قال: الو أن رجلا لصق بأهله فى شهر رمضان فأدفق كان عليه عتق 
رقبه)(52). 


وموثقه سماعه. قال: سألته عن رجل لزق بأهله فأنزل؟ قال: «عليه إطعام ستين مسكيناء مدّ لكل مسكين)(50)). 


وخبر الدعائم؛ عن أبى جعفر (عليه السلام) إنه قال: «فى الرجل يعبث بأهله فى نهار شهر رمضان حتى يمنى أن عليه القضاء 
والكفاره)((06). 


والرضوى: «ولو أن رجلا لصق بأهله فى شهر رمضان وأدفق كان عليه عتق رقبه)((2)). 
إلى غيرها من الأخبار الداله أو المشعره على ذلكك. 
ص ١/١:‏ 


١7 باب *” من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح‎ ١ الوسائل: ج/ ص‎ -١ 


) المقنع (الجوامع الفقهيه): ص8١‏ سطر 5/7 
) الوسائل: جلا ص 78 باب 5 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


1-7 
درام 
ع- ([ع] ) دعائم الإسلام: ج١‏ ص77 


) فتقه الرضا: ص78 السطر الثانى 





جم كحم ججح ١‏ كم 


ه (زه 


أو نظر أو تصوير صوره الواقعه أو تخيل صوره امرأه أو نحو ذلكك من الأفعال التى يقصد بها حصوله 


(أو نظر) إلى المرأه أو الغلا-م مثلا- [أو تصوير صوره الواقعه» أو تخيل صوره امرأه» أو نحو ذلكك من الأفعال التى يقصد بها 


حصوله]. 
قال فى المستند: وفى حصول الإمناء بالنظر أقوال: 
عدم الإفساد مطلقاء حكى عن الشيخ فى الخلاف والحلى. 


والإفساد إن كان إلى من لا يحل بشهوه» وعدمه إن كان إلى من يحلء نسب إلى المفيد والمبسوط والديلمى وابن حمزه 
والتحرير. 


والإفساد إن قصد به الإنزال» أو كرر النظر حتى ينزل من غير قصدء وعدمه بدونهماء استقربه فى المختلف. 
والإفساد إن اعتاد الإنزال عقيب النظرء وعدمه بدونه؛ اختاره بعضهم. 

والإفساد إن كان من عادته ذلكك وقصده. وعدمه بدونه. اختاره فى المداركك. 

ثم اختار المستند الإفساد بتعمد النظر مع اعتياد الإنزال معه أو مع قصده. لصدق تعمد الإنزال معه. 


أقول: قد استدل أصحاب هذه الأأقوال بأمور لا تخلو عن مناقشه؛ والأقوى ما اختاره المصنف تبعاً للمستند وغيره: الإفساد مع 
التعمد, سواء حصل بالقصد أو الاعتياد أو التكرار أو ما أشبه. وذلك لدلاله الأخبار عليه مثلا صحيحه محمد بن مسلم تدل على 
أن وجه التنرّه خوف الدفق, مما يفهم منه أنه هو المعيار دون سواهء وكذلكك يفهم مما عداه من الأخبار أن المناط هو الإمناء» 
ولذا ذهب المشهور إلى ذلككء ومنه يعرف عدم الفرق بين الأقسام المذكوره 


١1/7١: ص‎ 


فإنه مبطل للصوم بجميع أفراده. 
وأما لو لم يكن قاصداً للإنزال وسبقه المنى من دون إيجاد شىء مما يقتضيه لم يكن عليه شىء. 


والإصغاء والاستمناء باليد وبواسطه آله مطاطيه أو الحكك بشىء أو ما أشبه [فإنه مبطل للصوم بجميع أفراده] هذا كله فى صوره 
القصد الأعم من القصد ابتداءً أو القصد التبعى» كمن يعلم أن النظر يورث ذلكك مثلً. 


(وأما لولم يكن قاصداً للإنزال وسبقه المنى من دون إيجاد شىء مما يقتضيه لم يكن عليه شىء] أما إذا لم يفعل ما يوجب 
الانزال كما لو جاء الدفق بنفسه فكأنه لا إشكال فيه. 


وأما إذا فعل بدون قصد ولا-عاده فالأقرب عدم البطلان» كما هو المحكى عن السيدين والحلى والفاضلين» والمشهور بين 


خلافاً لمشهور المتقدمين كما عن المختلف والمهذبء أو الجمع عليه كما عن الخلاف والمعتبره حيث حكموا بالبطلان والقضاء 
والكفاره وإن لم يكن آثما أما عدم الإثم فلعدم القصدء وأما القضاء والكفاره فللإطلاقات» بل بعضها منصرفه إلى صوره عدم 
القصد. 


وقد اختلف أصحاب الكتب المجامع كالحدائق والجواهر والمستند ومنتهى المقاصد وحاشيته والمصباح وغيرهم, 


ص :11/1 


فبعضهم تبعوا المشهور فى عدم الفرق بين العمد وغيره» وبعضهم قال بالفرق. 


استدل القائلون بعدم البطلا-ن فى صوره عدم العمد: بالأصل بعد منع الإطلاقات» وبالأولويه فإن الإمناء لا يزيد حكمه على 
الجماع الذى لا يبطل مع عدم العمد. بل العمد الذى قارن النسيان. 


وبما رواه المقنع عن على (عليه السلام): «لو أن رجلا لصق بأهله فى شهر رمضان فأمنى فليس عليه شىء)((1)) بحمله على صوره 


وبروايه أبى بصير الآتيه فى المسأله الثامنه عشره. 
وبالمناط المستفاد من أخبار الأكل والشرب من غير عمد. 
بل وربها أشكل فى ذلاله الأخباز أو فى ستذها كما فى المستند عن بعض المتأخرين: 


وأجات اليشهور عد هذه الأدلة أما البراءه فبأنه لا مجال لها مع الإطلاق. والأولويه غير معلومه كالمناط؛ ومرسل المقنع فبأنه 
قحك النكد: وقبافا إلى أن الجمع تبرعى فيقع التعارضء ولا يتمكن من المقاومه بعد إعراض المشهور وموافقته للعامه كما عن 


الانتصارء قالوا: بل ظاهر ١يسبقه‏ الماء» ونحوه فى بعض الروايات صوره عدم 


١1/6: ص‎ 


؟١ المقنع من الجوامع الفقهيه: ص8١ سطر‎ -١ 


القصد. هذا ولكن لا يبعد ما اختاره المتأخرونء إذ يشكل فهم الإطلاق من الروايات بعد تعارف عدم الدفق بدون القصد. 


فإن الغالب أن من له زوجه أو جاريه عدم إحاتة الااتقصدى :ولفظة اسيقة) أثما :سمل :فى المنن ازا باعياق أت الفاعل بريد 
جنل تبه لاكداة أكثرء لكن الأعصاب تدفق من غير إراده فعليه كما لا يخفىء ولا وجه لمنع الأولويه. والمناط مؤتّرد وإن لم 
يكن دليلا كالمرسل. 


والحاصل: إن المستند فى الحكم منع الإطلاق المؤيد بالأولويه والمناط والمرسل والروايه» فالأصل البراءه. 


١1/6: ص‎ 


(مسأله 3): إذا علم من نفسه أنه لو نام فى نهار رمضان يحتلم 


[مسأله ؟1: إذا علم من نفسه أنه لو نام فى نهار رمضان يحتلم لم يكن بنومه بأسء إذ لا إطلاق يشمل مثل المقام» ولذا لم 
يستشكل فيه أحد فيما أعلم» بل إطلاق الإجماعات بعدم البأس بالاحتلام فى النهار يشمل المقام» بل لو علم أنه لو نام جومع معه 
لم يكن من تعمد الجماع» هذا مضافاً إلى خبر عمر بن يزيد قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): لأى عله لا يفطر الاحتلام الصائم» 
والنكاح يفطر الصائم؟ قال: «لأن النكاح فعله. والاحتلام مفعول به)(10)). 


وإلى جمله من المطلقات» كموثق عبد الله بن ميمون؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «ثلا-ثه لا يفطرون الصائم: القيؤ 
والاحتلام والحجامه)(52). 


وموثق ابن بكير قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يحتلم بالنهار فى شهر رمضان يتم يومه كما هو؟ قال: «لا بأس 
به 0200). 


1١17/2: ص‎ 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص" باب 0" مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
"- (11]) الوسائل: جلا ص ؟/ باب 0" مما يمسكك عنه الصائم ح ١‏ 
*- ([”] ) الوسائل: جل ص 7١‏ باب 8" مما يمسكك عنه الصائم ح" 


فالأحوط تركه. وإن كان الظاهر جوازه خصوصاً إذا كان الترك موجباً للحرج. 


وصحيح العيص بن القاسم. إنه سثل أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل ينام قبل أن يغتسلء قال: «لا بأس)((1))» لظهوره فى 
كون ذلك فى النهار ولو بقرينه أخبار نوم الجنب ليلاً. 


والإشكال فيه بعدم إطلاق التعليل لصوره العلم بذلكء فى غير محله» لكثره من يعلم ذلكك ولو علما إجمالياء ومن المعلوم عدم 
الفرق بين العلم الإجمالى والتفصيلىء ومنه يعلم أن قول المصنف إفالأ-حوط تركه] لا وجه له وأقرب منه فتوى البروجردى 
بلزوم الاحتياط فى صوره العلم وعدم الحرج (وإن كان الظاهر جوازه خصوصاً إذا كان التركك موجباً للحرج] والظاهر أن مراده 
أن الحرج مانع عن شمول أدله التكليف له. فإطلاقات إبطال الإمناء لا تشمل الإمناء الذى يقع فى النوم الحرجى وإن كان يعلم 
بذلككء فلا يرد عليه ما ذكره المستمسكك بأن أدله الحرج والضرر على تقدير جريانها إنما تدل على جواز الإفطار لا على نفى 
المفطريه. انتهى. 


ص ://ا١‏ 


-١‏ الوسائل: ج, باب ١١‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح" 


( مسأله :)١5‏ يجوز للمحتلم فى النهار الاستبراء بالبول أو الخرطاتء وإن علم بخروج بقايا المنى فى المجرىء ولا يجب عليه 
التحفظ بعد الإنزال من خروج المنى إن استيقظ قبله 


| مسأله :١0‏ يجوز للمحتلم) والجنب من غير احتلا-م» سواء كان الاحتلا-م والجنابه مضرين بالصوم أم لا إفى النهار الاستبراء 
بالبول أو الخرطاتء وإن علم بخروج بقايا المنى) الموجوده إفى المجرى] لأصل البراءه بتعد عدم شمول إطلاقات الإمناء له 
قطعاًء ولا مجال لإطلاقات الاستبراء» لأنها لا اقتضائيه» وقد قرر فى محله أن الأدله اللا اقتضائيه لا تعارض الأدله الاقتضائيه على 
فرض وجودهاء هذا مضافاً إلى السيره بالبول التى لم يردع عنها. فإشكال بعض من قاربنا عصره فى ذلكك منظور فيه. 

زولا يجب عليه التحفظ بعد الإنزال من خروج المنى إن استيقظ قبله) أو فى وسطه كما لو استيقظ وقد تحرك المنى من محله 
ولم ينزل من المجرىء أو نزل بعضه دون بعضء فإنه لا ببطل صومه بإطلاقه حتى يخرج كله أو بعضه الباقى فى المجرى. وذلكك 
لعدم دليل على وجوب التحفظء ولا يصدق على مثل هذا الإنزال دليل حرمه الاستمناء والقضاء والكفاره؛ بل التعليل السابق 
شامل لهء فإنه لا يسند إليه عرفاء بل إنما هو شىء فعل به. 


١/8: ص‎ 


بل ربما يقال بشمول إطلاق قوله (عليه السلام): «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذراء (خصوصاً مع الإضرار أو الحرج) فى 


الإمساك, وقد عرفت معنى ذلكك فراجع. 


ثم الظاهر أنه لو فعل فى النهار شيئاً أوجب خروج المنى بحركته عن موضعه ثم تحفظ فلم يخرجء لم يكن مبطلا لأنه لم يمن» 
كما أنه لو فعل ليلا فعلاً أوجب الإمناء نهاراًء كما لو فعل مقدمات الإمناء قبل لحظات من الفجر كان من الإمناء المحرم؛ ولو 
عكس بأن فعل المقدمات قبل لحظات من الليل لم يكن مضراًء إذ لا عبره بالمقدمات, وإنما العبره بوقوع الإمناء العمدى نهاراً. 


كما أن الظاهر أن الثقبه فى الإحليل حكمها حكم الثقبه المعتاده» أما فوق الإحليل وتحته وفى مكان آخر فحكمه يعرف من 
حكم المسأله فى ناقضيه البول إذا خرج من ثقبه كذلك. 


وليس من الإمناء جر المنى بواسطه الآ-له» كما أنه ليس من الجماع إفراغ المنى بواسطه الآ-له فى رحم المرأه. ولو كانت الآله 
متصله بين عضوه ورحمها. 


ثم إن الظاهر أن سلس المنى الذى لا يملكك أمره لا يبطل صومه بذلككء لانصراف الأدله عن مثله. 


١1/94:ص‎ 


(مسأله 18): إذ احتلم فى النهار وأراد الاغتسالء فالأحوط تقديم الاستبراء إذا علم أنه لو تركه خرجت البقايا بعد الغسل فتحدث 


جنابه جديده. 


[ مسأله *1: إذا احتلم فى النهار] أو أجنب ولو بما يفسد صومه؛ وذلك لأن تعدد الإجناب محرم آخرء فلا يختص الحكم فى 
المقام وفى المسأله السابقه بما عنونه المصنف [وأراد الاغتسال فالأحوط تقديم الاستبراء» إذا علم أنه لو تركه خرجت البقايا بعد 
الغسل) فى النهار (فتحدث جنابه جديده) وذلكك من غير فرق بين كون الخروج بفعله كالبول والخرطاتء أو لا بفعله كسيلانه 
من نفسهء ولا وجه لما فصله المستمسكك فراجع. 


وكيف كانء فيدل على الحكم أنه من الإمناء العمدىء أما قبل الغسل فقد عرفت عدم شمول أدله الإمناء له» وجريان السيره 
بذلكك. 


وهناكك احتمال الجواز مطلقاء إذ أدله الإمناء منصرفه عن مثل هذه البقاياء سواء خرجت قبل الغسل أو بعدهء ولذا أفتى بعض 
المحشين بعدم الإشكال فى تركك الاستبراء. 


ثم إن تقيبد المصنف المسأله بقوله: (إذا علم) محل نظرء إذ محكوميه الخارج بدون الاستبراء بكون منيا كاف فى لزوم 
الاستبراء» وإن شكك فى أن الخارج هى البقايا أو غيرهاء إلا إذا أراد بالبقايا المحكوم بكونها بقايا. 


ثم إن الظاهر أنه ليس من هذا الباب حكم بقايا المنى الخارجه 


18٠١ ص:‎ 


من المرأه بعد الجماع, فلو جامعت ليلا واغتسلت قبل أن تستبرئ فخرج نهاراً منى الرجل منهاء لم يوجب جنابه لهاء ولذا لا يجب 
عليها الاستبراء قبل الغسل» على ما شرح فى مسأله الجنابه» فراجع. 


1١8١:ص‎ 


(مسأله :)١37‏ لو قصد الإنزال بإتيان شىء مما ذكرء ولكن لم ينزل» بطل صومه من باب إيجاد نيه المفطر. 


[مسأله 17: لو قصد الإنزال بإتيان شىء مما ذكرء ولكن لم ينزل» بطل صومه من باب إيجاد نيه المفطر] لكن قد عرفت غير مره 
الإشكال فى ذلك,ء فالظاهر عدم الإبطال. 


187١ ص:‎ 


(مسأله /0:إذ1 أوجد بعض هذه الأفعال لا بنيه الاتزال» لكق كان من عادثه الإنرال بذلكك الفعلة يظل ضومه أيضاً إذا أنرل: 


[سأله :١‏ إذا أوجد عضن هذه الأفعال لابه الانزال» لكن كان .من عادقه الانزال بذلكك الفعل» بظل صضومه أيضاً إذا نال لأنه 
من الإنزال العمدىء فإن كل واحد من القصد والاعتياد إذا تحقق صدق الإمناء عمداً الذى هو مورد النصوص والإجماع؛ بل قد 
عرفت ذهاب المشهور إلى البطالان حتى بدون العمد. 


وكيف كان. فربما أشكل فى ذلك بناءً على أن القدر المتيقن من النص والفتوى هو صوره القصد دون صوره الاعتياد بدون 
القصدء فالأصل الصحه والبراءه من الكفاره والقضاء. 


بل وخصوص مرسل المقنع المقدم عن الإمام أمير المؤمنين (عليه السلام). 


وروايه أبى بصيرء عن الصادق (عليه السلام): عن رجل كلم امرأته فى شهر رمضان فأمنى؟ فقال: (عليه السلام): «لابأس)(02)) 
فإن إطلاقهما شامل لصوره الاعتياد. 


أو يقال: بالجمع بينهما وبين الروايات السابقه» بحمل هاتين على صوره الاعتياد بدون القصد, وتلكك على صوره القصد. 
ولكن لا يخفى ما فى الجميع: إذ الروايات السابقه شامله لجميع 


1١/7: ص‎ 


٠١ التهذيب: ج 5 ص ”737 الباب 85 فى حكم الساهى... ح‎ -١ 


وإما إذا أوجد بعض هذه ولم يكن قاصداً للإنزال ولا كان من عادته فاتفق أنه أنزل» فالأقوى عدم البطلان 

الصور خرج منها صوره عدم القصد والاعتياد بما تقدم» فيبقى الباقى تحت إطلاق تلكك الروايات» أو عمومهاء فلا قدر متيقن فيها 
كما زعمء والفتوى صريحه فى البطلان فى هذه الصوره. 

نعم إن المدارك ذاهب إلى الصحه هنا بسبب تضعيفه الروايات غير الصحيحه المرويه عن ابن الحجاجء والإشكال فى دلالتها 
حيث احتمل أن يكون قوله: «يعبث بأهله حتى يمنى» يراد بحتى معنى «كى» أى لكى يمنىء الظاهر فى القصد لا أن يكون 
«حتى)» غايه ليشمل صوره الإمناء مطلقاً. 

وفيه ما لا يخفىء لوجود الموثق فى الروايات وظهور «حتى» فى الغايه» أما المرسله وروايه أبى بصير فلا بد من حملهما على 
صوره عدم القصد والاعتياد» لأنه أولى من الطرح بالنسبه إلى المرسله التى لا حجيه لها سنداء ولأنه الظاهر بالنسبه إلى الروايه 
التى موردها ما لا يعتاد غالباً خروج المنى به. 

فكيف كان فالمشهور هو المتبع. 

(وإما إذا أوجد بعض هذه ولم يكن قاصداً للإبنزال ولا كان من عادته فاتفق أنه أنزل» فالأقوى عدم البطلان) لما عرفت من 
الدليل فى المسأله الثالثه عشرهء وليس ذلك لأجل قرينيه الكفاره» كما ذكره المستمسكك بحجه أنها تلائم الذنب المفقود فى 
المقام» فإن وجود الكفاره فى كثير من الموارد بلا ذنب» يسقطها عن الدلاله العرفيه على 


1١/815: ص‎ 


وإن كان الأحوط القضاءء خصوصاً فى مثل الملاعبه والملامسه والتقبيل. 
الخامس: تعمد الكذب على الله تعالى أو رسوله أو الأئمه (صلوات الله عليهم). 


دتكك رون كان الأحدوط القضداء ١‏ لعا ع عند ذهانب المقهون إل لكك وإظلاقانع الاضوص خصوضا ف :ضور احكمان 
ذلك. 


واخضوضا فى شل لاض والداكسة والشتيل امنا را موزة الاجمال زموه :التطوص البظلقه الف ميق يعضتها فى أو 
البحثء. فتحصل أن الإنزال قد لا يحصل بدون السبب إطلاقاًء وقد يكون مع السبب. والثانى قد يكون مع القصد والاعتياد. وقد 
يكون بدونهماء وما يكون بدونهماء قد يكون مع الاحتمال وقد يكون مع ثقه عدم الإنزال. 

والظاهر أن الموجب للقضاء والكفاره صوره القصد أو الاعتياد فقطء لا الصور الثلاث الأخرء وإن كان الأحوط فيما له سبب» 
الققباء بل والكفاره شخصوصا فى صوره الاستماك: 

(الخامس) من المفطرات: (تعمد الكذب على الله تعالى أو رسوله أو الأئمه (صلوات الله عليهم)) لا إشكال فى حرمه الكذب 
عليهم فى شهر رمضان وغيره» كما لا إشكال فى عدم مبطليه الكذب على غيرهم ومن ألحق بهم فى شهر رمضانء وإنما الكلام 


فى مبطليه الكذب عليهم وإيجابه للقضاء والكفاره. فقد ذهب الشيخان 


ص :186 


والسيدان» في الانتصار والغنيه» وأبو الصلاح وابن البراج وعلى بن بابويه والمنتهى إل الإفساد. بل عن السيدين دعوى الإجماع 
عليه» وعن الخلاف نسبته إلى الأكثر. 


خلافاً للسيد فى الجملء والحلى» والمحقق فى المعتبر والشرائع؛ والعلامه فى التذكره والمختلف, وعن المراسم وغيرهم: عدم 
البطلان: وفى الحدائق إنه المشهور ببق المتأخرين: وفى المستئد: إن عليه أكثر المتأخرين: وفى الجواهر: إن عليه أكثر المتأخرية 
إن لم يكن جميعهم. 

استدل الأولون للبطلان بالاحتياط» وبالإجماع؛ وبالأخبار» كموثقه أبى بصير قال: سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: «الكذب 
ينقض الوضوء ويفطر الصائم)»» قال: قلت له: هلكناء قال (عليه السلام): «ليس حيث تذهب إنما ذلك الكذب على الله وعلى 
رسوله وعلى الأثمه (عليهم السلام))((01). 


وموثق سماعه المضمره. قال: سألته عن رجل كذب فى شهر رمضان؟ فقال: «قد أفطر وعليه قضاؤه وهو صائم يقضى صومه 
ووضوءه إذا تعمد)((752). 


ص :1882 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص١٠‏ باب 7 مما يمسكك عنه الصائم ح" 
؟- (11]) الوسائل: جا ص١٠‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح" 


وموثقته الأخرى قال: سألته عن رجل كذب فى شهر رمضان؟ فقال: «قد أفطر وعليه قضاؤه). فقلت: فما كذبته؟ قال: «يكذب على 
اللّه وعلى رسوله)(102). 


والمرفوعه المرويه عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «خمسه أشياء تفطر الصائم, الأكل؛ والشربء والجماعء والارتماس فى 
الماء» والكذب على الله وعلى رسوله وعلى الأثمه (عليهم السلام)» (00). 


وخبر أبى بصير المروى عن النوادر» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «من كذب على الله وعلى رسوله (صلى الله عليه وآله) 


وهو صائم نقض صومه ووضوءه إذا تعمد)(00). 


الصائم»)(60)). 


الأكل 


1١/1/: ص‎ 


-١‏ الوسائل: جلاص ١١‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح8 

"- (51]) الوسائل: ج/ا ص "١‏ باب ” مما يمسكك عنه الصائم ح8 
"- ([*] ) الوسائل: ج/ ص ١؟‏ باب ” مما يمسكك عنه الصائم ح7 
؟- ([5] ) الوسائل: جلا ص "١‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


والشرب والنكاح والارتماس فى الماء) وفى موضع آخر منه: «واتق فى صومكك خمسه أشياء تفطركك الأكل والشرب والجماع 
والارتماس فى الماء والكذب على الله وعلى رسوله وعلى الأئمه ( عليهم السلام) والخنا من الكلام والنظر إلى ما لا يجوز)»(10)) 
إلى غيرها. 


وقد أشكل القائلون بعدم المبطليه على الأدله المذكوره. أما الاحتياط فبأن الأصل البراءه والصحه. وأما الاجماع فبأنه لا إجماع 
حتى أن مدعى الإجماع كالسيد خالف ذلكك فى كتاب آخر له. وبالإضافه إلى أنه محتمل الاستناد وهو مسقط له عن الحجيه. 
وإما الأخبار فبأنها بين ضعيف السند كالمرفوعه والرضوىء بل وأخبار أبى بصير بالاشتمال على الواقفيه والإضمارء وبين ضعيف 
الدلاله لاشتمالها على نقض الوضوء مما لم يقل به أحد. 

ثم استدل هؤلاء لعدم البطلان بالأصلء وبالأخبار الحاصره للمفطرات فى أمور غيره» كصحيح محمد بن مسلم قال: سمعت أبا 
جعفر (عليه السلام) يقول: «لا يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال»»؛ وفى بعض الروايات «أربع خصال: الطعام والشراب 
والنساء والارتماس)((5)). فإن الحصر مفهوماً ومنطوقاً دال على عدم ضرر الكذب بالصوم. 


١/8/8: ص‎ 


١-فقه‏ الرضا: ص 77١‏ سطر ١8‏ 
؟- ([1]) الوسائل: جلا ص9١‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


لكن الأتساف أن م3 كره المعتلف تنما لمح عرقت هو الأقرت:' إذ الأصل لا تخا لدافى قيال الدنل: ولا مخدئن أله البطلذن 
إلا الأخبار الحاصره والأخبار التى دلت على بطلان الوضوء بالكذبء ولا دلاله فى شىء من هذه الأخبار» إذ الحصر إضافى 
بقرينه ما دل على بطلان الصوم بما سوى المذكورات فى هذه الأخبار ولذا يلتزم نفس القائلين بعدم البطلان فى الكذب بأن 
المفطرات أكثر من المذكورات فى الأخبار الحاصره؛ وما أكثر الحصر الإضافى فى الأخبارء والسّدر أن المتكلم يأتى بالكلام 
حسب مقتضى المقام» فقد يكون المقام مقام أمور خاصه. فينساق الكلام حولها فقط إثباتاً ونفياً وحصراً. 


الأ ترق الو سالعباة صيادا عن انهل يوعد فى فى هذ الصكارئ كاتنت الأكابه الى منضية على الصييدة:ولؤبوحه البؤال 
حطاب إلى حطاب كان النفى منصباً على الحطب وهكذا. 


وأا الأحان الت فرك الوضوة بالصوم فى البطلان مع أنه لا قائل بظلان الرضوء قد لكك أيقا غير كان عه انعرفا أن دك 
الواجبات والمستحبات كالمحرمات والمكروهات فى الأخبار فى سياق واحد غير عزيز» ولذا اشتهر بينهم أن مقتضى القاعده هو 
رفع اليد عن ما دلت القرينه على أن يراد به خلاف الظاهر دون ما عداه. 


فإذا قال المولى اغتسل للجمعه والجنابه» رفع اليد عن ظهور اغتسل فى الوجوب بالنسبه إلى الجمعه؛ لدليل خارجى دل على 


1١84:ص‎ 


ا ل 


استحباب غسل الجمعه؛ ويبقى ظهور الوجوب بالنسبه إلى الجنابه على حاله لعدم قرينه صارفه عنه» فما ذكره المصنف تبعاً لمن 


عرفت هو الأقرب. 
أما الإشكال فى سند بعض ودلاله أخرى فبمعزل عن التحقيق, بعد وجود ما هو ظاهر الدلاله وحجيه السند كما لا يخفى. 


ثم إن الكذب على هؤلاء مضر (إسواء كان متعلقاً بأمور الدين) كأن ينسب الحكم إلى أحدهم [أو الدنيا) كأن يقول: إن 
رسول الله (صلى الله عليه وآله) أكل كذا أو مشى إلى الموضع الفلانى أو ما أشبه. سواء كان فى الأمور التكوينيه كأن يقول: إن 
الاخلق كذاه أو الأموئ المقرينيه كآن بسي كما اليد فييحاتة: 


وهذا الإطلاق هو الذى اختاره المنتهى والتحرير ومنتهى المقاصد وغيرهمء وذلكك لإطلاق الأدله. 


خلافا لكاشف الغطاء الذى اختار الاختصاص بأمور الدين فقط» وكأنه للانصراف بمناسبه الحكم والموضوع, ولا يخفى ما فيه 
ثم احتاط الكشف فى تسريه الحكم إلى الأسمور العاديه والطبيعيه وإلى القضاء والفتوى» وأشكل عليه الجواهر(10)) بأن من 
الفتوى ما يكون إخباراً فمع فرض كونها باطالا كانت كذباً. 


١91١:ص‎ 


778 الجواهر: ج8١ ص‎ -١ 


وسواء كان بنحو الإخبار أو بنحو الفتوىء بالعربى أو بغيره من اللغات 
وفعله وتقريره» فإذا قال: قتل خالد رجال قبيله كذا ولم يظهر النبى (صلى الله عليه وآله) أسفاء كان من الكذب المبطل. 


وربما يناقش فى تقسيم ما ورد عنهم (عليهم السلام) إلى أمور الدنيا وإلى أمور الدين» بدعوى أن كل شىء ورد عنهم ولو بنحو 
التقرير مصدر للحكم, فلا يصدر منهم إلا الأمور المربوطه بالدين» نعم يصح التقسيم بالنسبه إلى ما يصدر عنه سبحانه» فتأمل. 


[وسواء كان بنحو الإخبار] كأن يقول: قال الله كذا /أو بنحو الفتوى] كأن يقول: هذا حلالء إذ الظاهر أنه فى مقام الحكم 
ينسب المفاد إلى الله تعالى. 


نعم لو صرح: بأن هذا استفادتى من الأخبار وكان كاذب كان من الكذب على نفسه. 

ومن قبيل قوله هذا حلالء أمره ونهيه فى ما إذا كان فى مقام بيان الحكمء كالفقيه الذى يسأل عن أنه هل أفعل كذاء فيقول افعل 
أو لا تفعل» إذ المقام مقام نقل الحكم ولو بصوره الإنشاءء ولذا يصح أن يقال: إنه يكذب على الله» فإن الإنشاء إذا كان طريقاً 
إلى الخبر جاء فيه الصدق والكذب كما ذكر فى محله» ولذا يقول الإنسان لمن يستعطى إنه يصدق أو يكذبء لأن استعطاءه 


طريق إلى إخباره بأنه فقير. 
[بالعربى أو بغيره من اللغات) للإطلاق» كما ذكره غير واحد 


١9١:ص‎ 


من غير فرق بين أن يكون بالقول أو الكتابه أو الإشاره أو الكنايه أو غيرها مما يصدق عليه الكذب عليهم 


من غير فرق بين أن يكون بالقول أو الكتابه أو الإشاره أو الكنايه] بذكر اللازم وإراده الملزوم» كأن يقول فلان كثير الرماد 
وهو يريد به الكرم» والمعيار حينئذ ما أريد من اللفظ لا ما هو ظاهر اللفظء فإن كان كريماً فى المثال كان القائل صادقاً وإن لم 
يكن له رماد. وإن كان بخيلاً كان كاذباً وإن كان كثير الرماد (أو غيرها) كسائر أقسام المجاز (مما يصدق عليه الكذب 
عليهم 1 إذ لا اختصاص للكذب بالكلام. 


نعم هز يكل الكت قن ,نرقم اكلام عامل كدق إذا كان قن معردن تميلة كاك ونا عن امكل باماعنت إذاوسل إن 
خبر كاذب فسكت عند الخبر الكاذب» ففى كونه كذباً عليهم لإطلاق الكذب له عرفاء أو لا لأنه لم يصدر منه إلا السكوتء 
احتمالان. 


ثم لافرق بين كون الكذب نفياً أو إثباتاء فلو قال: لم يقل رسول الله (صلى الله عليه وآله) «الحسن والحسين إمامان» كان كاذباً 
خلااً لالحكاه متي المقاصد عن يعن المحققين واستكرية» والأسعدراب فى ميحله كا لأامخفى. 


وهل فتح المسجله التى سجل فيها الكذب فى حكم الكذب عليهم أم لاء احتمالان» والظاهر العدم لأنه فى حكم إراءه الورقه 
المكتوب عليها الكذب. 


اللهم إلا أن يقال بدخولهما فى أقسام الإشاره؛ ألا ترى أنه لو 


١917:ص‎ 


ومن غير فرق بين أن يكون الكذب مجعولا له أو جعله غيره وهو أخبر به مسنداً إليه» لا على وجه نقل القول» وأما لو كان على 
وجه الحكايه ونقل القول فلا يكون مبطلا. 


كتب أن طريق النجف إلى كربلاء من طرف الشمالء فإذا سأله أحد عن الطريق أراه الورقه» صدق عرفا أنه كذب عليه. 


(من غير فرق بين أن يكون الكذب مجعولاً له أو جعله غيره وهو أخبر به مسنداً إليه لا-على وجه نقل القول) بل كان كلامه 
إغتار اهن ةو إشاد إلى الغير» كما لو قال: قال رسول اللّه (صلى الله عليه وآله): خالد سيف الله» كما فى الكتاب الفلانى. 


(وأما لو كان على وجه الحكايه ونقل القول فلا يكون مبطا) لأنه لم يكذبء. وإنما نقل الكذب 1 وناقل الكذب ليس 
2 


ثم الظاهر أن المعيار تلقى السامعين له كلاماً منسوباً إليهم (عليهم السلام) وإن ورّى هو أو أتى بمخرج جهراً أو إخفاتاء فلو قال: 
كان زيد كافراًء فيما إذا كان زيد مؤمتاء وأراد الكفر بالجبت والطاغوتء كان داخلا فى أقسام الكذب, وهكذا لو قال: لم أر فى 
تاريخ أن شمراً قتل الصادق (عليه السلام) فيما إذ كان السامعون يتلقون الكلام أنه ينبت ذلك كما أن ذلكك كثير فى العوام» 
وخصوصاً النساء منهم؛ واستغل مثل هذه الكلمات الذين يريدون تهيبج عواطف الناس فى قضايا الحسين (عليه السلام) حيث لا 
يلتفت العوام إلى خصوصيات الكلام» وهكذا لو أخفت قوله (لم أر) ثم أجهر قوله 


١97 ص:‎ 


فى بعض التواريخ أن علياً (عليه السلام) قتل معاويه. فإن كل ذلكك داخل فى الكذب. 
وهل لسان الحال من الكذب؟ فيه أقوال: 

الأول: إنه من الكذب مطلقاء لأنه مخالف للواقع؛ مثلا قول الشاعر: 

فهوى عليه ما هناكك قائلا اليوم حل من البنود نظامها 

وهكذا لم يكن واقعاً. 


الثانى: التفصيل بين ما كان يقتضيه الحال» وبين ما لم يكن» فالأول لا إشكال فيهء بخلاف الثانى» إذ اقتضاء الحال يخرج ذلك 
عن الكذب عرفا وكان الوالد (رحمه الله ) يرجح هذا القول. 


القالعة الحواز مظلفاء .ولا استفده لأنه خارج عن الكذبء ولذا لو سمع الإنسان بأشعار السيد الحلى أو غيره لم يخطر يباله أنه 
يكذب على الحسين (عليه السلام)» ويؤيد ذلكك ما ثبت فى الديوان المنسوب إلى الإمام (عليه السلام) من الأبيات التى قرأها 
على قبر سيده النساء (صلوات الله عليها) التى منها: 


وقال الحبيب وكيف لى بجوابكم 

وأنا رهين جنادل وتراب 

أكل التراب محاسنى فنسيتكم 

وحجبت عن أهلى وعن أترابى 

والسر أن الذى يضفى على الكلام صبغه الكذب ليس اللفظ المخالف للواقع» وإنما المقصود المخالف للواقع» كما عرفت فى 


١95: ص‎ 


الكنايه» فإذا أنشأ الكلام بداعى التفجع أو التحزن أو السرور أو المزاح أو الكنايه أو ما أشبه. كان محور الكذب مخالفه الداعى 
للواقع وعدمهاء لا أن المحور مخالفه الخبر للواقع. 


١916:ص‎ 


(مسأله 19): الأقوى إلحاق باقى الأنبياء والأوصياء بنبينا (صلى الله عليه وآله) فيكون الكذب عليهم أيضاً موجباً للبطلان 


( مسأله 19: الأ.قوى إلحاق باقى الأنبياء والأوصياء بنبينا (صلى الله عليه وآله)) وأئمتنا (عليهم السلام) (فيكون الكذب عليهم 
أبقا موج] للطاكق ) كما اخداره الهو اهو اوظيرة: 


واستدل لذلكك: بأن الكذب عليهم راجع إلى الكذب على الله تعالى» وبالمناط» وبإطلاق رسوله والأثمه فى الروايات لهم. 
خلافاً لكاشف الغطاء وغيره حيث لم يبطلوا بذلك. للأصل. 


وردّوا ما ذكره الأسولون من الأمدله. لأن جعل الكذب على النبى فى الروايات فى مقابل الكذب على الله دليل على عدم رجوع 
الكذب عليهم إلى الكذب على الله تعالى» والمناط غير قطعى, ولفظه الرسول والأئمه منصرفه إلى رسولنا (صلى الله عليه وآله 
وسلم) وأئمتنا (عليهم السلام). 

أقول: المقابله بين الله والرسول فى المقام من قبيل المقابله بينهما فى (اطيعوا الله واطيعوا الرسول)(010)): كما لا يخفىء وعليه 


يرجع الكذب عليه على الكذب على الله؛ إلا فى نحو ما إذا قال: لبس الرسول الثوب الفلانى مثلاء والمناط عرفى وهو كاشف فى 
استناده 


1١918:ص‎ 


-١‏ سوره المائده: ابه كن 


بل الأحوط إلحاق فاطمه الزهراء (سلام الله عليها) بهم أيضاً. 

الحكم, والإطلاق لا بأس بهء إذ الانصراف لو كان فهو بدوىء فالقول بالإلحاق أقوى, كما ذكره المصنف وغيره [بل الأحوط] 
أو الأ.قوى [إلحاق فاطمه الزهراء (سلام الله عليها) بهم أيضاً] فإن إطلاق الأئمه فى مثل هذه المقامات شامل لهاء كما لا يخفى 
على من علم أن حكمها حكمهم مطلقاًء حتى ورد فى جمله من الروايات» كما ذكرها السيد هاشم البحرانى (رحمه الله): إن لها 
الولايه المطلقه كولايه على (عليه السلام) وأنها أفضل من الإمامين الحسن والحسين (عليهما السلام). 


والحاصل: إن العرف الملتفت إلى هذه المنزله ينصرف إلى ذهنه من إطلاق الأئمه الأعم منها (عليها السلام)» ولذا اختار كشف 
الغطاء والجواهر وغيرهما ذلككء» خلافاً لنظر المستمسكك وفتوى منتهى المقاصد. 


أما الملائكه والصالحون كالمقداد وأبى ذر وأولاد الأثمه الطاهرين» فلا إلحاق» ولم أر من أفتى بالإلحاق, إذ لا دليل ولا إطلاق 


١91/: ص‎ 


( مسأله :)2٠١‏ إذا تكلم بالخبر غير موّجه خطابه إلى أحد, أو موججها إلى من لا يفهم معناه» فالظاهر عدم البطلا-ن» وإن كان 
الأحوظ الققضاء 


[مسأله :٠١‏ إذا تكلم بالخبر غير موجه خطابه إلى أحدء أو موججها إلى من لا يفهم معناه] أو إلى من يفهم ذاتاً لا فعلاء لنوم أو 
سكر أو ذهول أو ما أشبه, أو تكلم بإخفات مع التوجه إلى أحدء سواء فهم أنه يتكلم بوساطه إشاره أم لاء وسواء علم بأنه بما ذا 
تكلم إجمالا أو لاء [فالظاهر) عند المصنف وبعض آخر إعدم البطلان) فى الموارد التى ذكروها (وإن كان الأحوط القضاء). 


أما عدم البطلان» فلعدم صدق الكذبء إذ المنصرف عنه ما كان موبجهاً مع سائر الخصوصيات. وأما الاحتياط بالقضاء فلاحتمال 
الإطلاق. 


أقول: وهذه المسأله سياله تأتى فى الغيبه والسب وما أشبه» فلو سب زيداً وحده فى داره» فهل يشمله أدله السب أم لاء وهكذا لو 
سه أمامه بما لا يعرف معناه ولكنه فهم أنه أخذ فى سبه. 

والظاهر لزوم القول بالبطلان فى بعض الموارد. للصدق قطعاًء كما إذا أكذب موبجها إلى مخاطب يعلم أنه يكذب إجمالا ولكنه 
لا يعلم تفاصيله؛ أو يسمع بعضه ولا يسمع بعضه. والأحوط إلحاق سائر الموارد» فكما أنه لو سبٌ أحد المعصومين وحده. ثم 
علم بذلكك الحاكم حده. لصدق السبء كذلكك لو كذب على أحدهم. ولذا إذا اطلع 


١918:ص‎ 


أحد على فعله ولو اطلاعاً إجماليا يقول إنه يسب» أو يدعوء أو يستهزئ» أو يكذب وهكذا. 
بل الكتابه أهون وقد حكموا بالبطلان» وإن لم يطلع أحد عليها بأن أعدمها بعد الكتابه. 
ومنه يعلم حكم ما لو كذب فى المستجل أو فيما أشبه. 


ثم إن من لا يقول بالبطلا-ن فى غير الموجه. هل يقول بذلكك فى غير الموجه الذى يسمعه الغير باطلا-ع من المتكلم أو دون 
اطلاع منه» احتمالان. 


١919:ص‎ 


(مسأله :)7١‏ إذا سأله سائل هل قال النبى (صلى الله عليه وآله وسلم) كذاء فأشار نعم فى مقام لاء أو لا فى مقام نعم» بطل صومه. 
[ أله 9 إذا سأله سائل هل قال النينى'(صلين الله عليه وآله وسلم) كذاء فأشار نعم فى مقام لا أو] أشان الافى مقام نعم بطل 
صومه) لصدق الكذبء إذ لا يلزم فيه التفصيلء بل الإجمال كاف فى الصدق عرفاء وكذلك إذا فعل فعلا بعد سؤال السائل» 
مثلا قال توضأ وضوء رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) فتوضأ منكوساً. 


ولو قال: لا أعلم؛ فيما إذا كان يعلم» فهو كذب على نفسه لا على الرسولء وبالعكس بأن قال: أعلم» فى مقام لا أعلم. 


ومن الكذب المجمل المبطل ما لو سئل عنه هل تعلم أن رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) فعل كذا فقال: أعلم» فى مقام لا 
أعلم. أو فى مقام أعلم بالعدم؛ إذ لا يلزم فى صدق الصدق والكذب ذكر المتعلق. 

ولو قرر فعلاً بخالف قول الرسول أو فعله تقريراً باعتبار الحكايه» كما لو قال له سائل: إنى أتوضأء فإن كان وضوئى موافقاً لوضوء 
رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) فاسكت وإلآ فاستشكلء ثم توضاأ السائل منكوساًء فسكتء أو توضأ صحيحاً فقال فيه 
إشكالء فهل هذا من الكذب مَظلقاء أو لين مف الكدات مطلفاً: أو يفضل سن السكوت فلب 'يكذت» والاستشكال فهو من 


الكذب؟ احتمالات. 


7٠١:ص‎ 


( مسأله _ 37): إذا أخبر صادقاً عن الله أو عن النبى (صلى الله عليه وآله وسلم) مثلاً ثم قال: كذبت بطل صومه. 

وكذا إذا أخبر بالليل كاذباًء ثم قال فى النهار: ما أخبرت به البارحه صدق. 

(مسأله ؟5: إذا أخبر صادقاً عن الله أو عن النبى (صلى الله عليه وآله وسلم) مثلاء ثم قال: كذبت بطل صومه) لأن قوله كذبت 
تكذيب إجمالى للواقع الذى قاله الرسول (صلى الله عليه وآله وسلم)ء ولذا صرح كاشف الغطاء بإيطاله» وقيده المستمسكك بما 


إذا كان المقصود نفى الواقع المطابق للخبر كما هو الظاهرء لاما إذا كان المقصود نفى الخبر المطابق للواقع» فلا ببطل صومه 
لأنةالمنن كذ غلى آله وإتفاءهو كدت على نقسة: 


[وكذا إذا أخبر بالليل1 أو قبل شهر رمضان (كاذباً. ثم قال فى النهار) من رمضان إما أخبرت به البارحه صدق!] أو بالعكس» 
الرسول (صلى الله عليه وآله) وكان مطابقاً للواقع» أو قال: إنى أريد أن أصدقء ثم نقل كذباً عن الرسول (صلى الله عليه وآله 
وسلم) كان مبطلا. 


ثم إنه ليس من الكذب ما لو عقب الكلام بما يخرجه عن الكذب. فيما لم يكن رجوعا 


٠١١:ص‎ 


عرفاء كما لو قال: علّم رسول الله (صلى الله عليه آله وسلم) علياً (عليه السلام) تسعمائه باب من العلم ومائه باب آخره أو قال: 
علمه ألف باب وباب إلا باباً واحدأء على تأمل فى ثانى المثالين. 


7١ ص:7‎ 


(مسأله 17): إذ أخبر كاذباً ثم رجع عنه بلا-فصلء لم يرتفع عنه الأثر. فيكون صومه باطلاء بل وكذا إذا تاب بعد ذلكك فإنه لا 


[مسأله 7: إذا أخبر كاذباً ثم رجع عنه بلا فصلء لم يرتفع عنه الأثر) إذ لا يخرج الخبر السابق عن كونه كذبا بالرجوع عنه كما 
صرح بذلكك كاشف الغطاء ومنتهى المقاصد وغيرهما إفيكون صومه باطللاء بل وكذا إذا تاب بعد ذلكك فإنه لا تنفعه توبته فى 


رفع البطلان] كما صرح بذلكك من تقدم. 


ولو اعمرضادقا ثم أظهر الندم» كما لو كان من عادته الاستغفار عقيب كلما يكذبء فاستغفر وقصد بكذب إظهار كون كلامه 
كذباًء فالظاهر أنه داخل فى الإشاره التى تقدم الكلام فى كونها من أقسام الكذب. 


7١7: ص‎ 


ماله )لك فرق فى التطاكو يق أت سكوة الخر المكدوت مكويا فى كناتامة كتين الأشان أو لاء فمع العلم بكذبه لا 
يجوز الإخبار به وإن أسنده إلى ذلك الكتابء إلا أن يكون ذكره له على وجه الحكايه دون الإخبار» بل لا يجوز الإخبار به على 
سبيل الجزم مع الظن بكذبه» بل وكذا مع احتمال كذبه 


(مسأله *1: لا-فرق فى البطلان) بالكذب (بين أن يكون الخبر المكذوب مكتوباً فى كتاب من كتب الأخبار» أو لاء فمع العلم 
بكذبه لا يجوز الإخبار به وإن أسنده إلى ذلكك الكتاب] فيما إذا كان الإخبار من نفسه والإسناد لذكر السند فقطء وذلكك لأنه 
إخبار واسنادء وقد عرفت سابقاً أن الإسناد لا يخرج الأخبار عن كونه إخبارأًء كما لو قال رسول الله: خالد سيف الله» كما فى 
البخارىء فإنه إخبار وإسناد» [إلا أن يكون ذكره له على وجه الحكايه دون الإخبار). كما لو قال: فى البخارى ذكر كذاء ولم 


يقصد إخباره بنفسه عن الرسول (صلى الله عليه وآله). 


(بل لا يجوز الإخبار به على سبيل الجزم مع الظن بكذبه. بل وكذا مع احتمال كذبه] إلا أن يكون الرواى ثقه يشمله قوله (عليه 
السلام): «لا عذر لأحد من موالينا فى التشكيكك فيما يرويه عنا ثقاتناا. خصوصاً بعد مثل خبر ديه قطع أصابع المرأه» فإنه يجوز 
الإسناد إليهم حينئذ. 


والحاصل: إن العمل وما هو بمنزلته من الأدله المسوغه للإخبار 


”١5:ص‎ 


إلا على سبيل النقل والحكايه؛ فالأحوط لناقل الأخبار فى شهر رمضان مع عدم العلم بصدق الخبر أن يسنده إلى الكتابء أو إلى 
قول الراوى على سبيل الحكايه. 


كالاستصحاب والبينه والخبر الموثق والمناط القطعى وما أشبه. كلها يخرج الخبر عن الكذب العمدىء فالأخبار حينئذٍ جائز» ولو 
كان فى الواقع مخالفاً لم يكن مبطلاء فهو مما أذن به الله وهو قول على الله بما يعلم» فلا يشمله الافتراء فى قوله: (الله أذن لكم 
أم على الله تفترون)(10))» وقوله: (اتقولون على الله ما لا تعلمون)((5)) وأمثالها. 


ولو لم يكن الرواى ثقه بأن احتمل الصدق والكذب احتمالاً متساوياء فإن نقله مجرداً عن الإسناد فالظاهر عدم البطلان للشكك فى 
حصول الكذب _ أى الخبر المخالف للواقع _ الموجب للشكك فى حصول الإفطار فالأصل عدمه؛ بل هذا لا يسمى كذبا عمديا. 


نعم الأولى أن لا ينقل [إلا على سبيل النقل والحكايه] سواء مسنداً كأن يقول قال فلان» أو مجملا كأن يقول روى مثلا. 


أما قول المصنف: إفالأحوط لناقل الأخبار فى شهر رمضان مع عدم العلم بصدق الخبر أن يسنده إلى الكتاب أو إلى قول الراوى 
على سبيل الحكايه] فهو أولىء لا أنه لازمء بل لو قلنا بأن الظاهر من 


7٠١6: ص‎ 


04 سوره يونس: آيه‎ -١ 


؟-([1]) سوره يونس: آيه / 


الإخبارات أنها مسنده. لعلم السامعين بأن المتكلم إنما ينقله عن مصدر فلا فرق عندهم بين أن يقول: قال رسول الله» وبين أن 
يقول: روى أنه قال رسول الله» أو فى الكتاب الفلانى قال رسول الله (صلى الله عليه وآله)؛ كان الاحتياط الأولوى أيضاً محل نظر. 


وعلى هذا فالظاهر أنه إذا قرأ القارئ من كتب أمثال الطبرى» أو نقل الأخبار التى لا يعلم كذبها عن صحاح السنه مثلا بدون 
الإسناد لم يكن مضراً بصومه. وإن كان الاعتماد على هؤلاء'ء مذموماء لما ورد من أنهم اؤتمنوا على كتاب الله فحرفوه. وعلى 
العتره فضيعوهاء فتأمل. 


ثم إنه ربما أشكل بعض فى قراءه القرآن لحناء وكذ لكك الأدعيه والأخبار الوارده عنهم (عليهم السلام)» لأنه إسناد. والحال أن 
الآديه مثلا لم ينزلها الله سبحانه كما يقرأ هذا اللاحن» ولذا أشكل فى ذلكك فى غير شهر رمضانء واحتمل البطلان فى شهر 
رمضان. قال: بل ربما قرأ القارئ اللاحن كفرء كما لو قرأ بصيغه الخطاب فى دعاء الكميل قوله: «وتجرأت بجهلكك»؛ وهكذا. 


أقول: والظاهر انصراف الكذب والكفر والافتراء عن مثل ذلكك» خصوصاً واللغه الفصحى إنما هى نادره المثال منذ أول الإسلام» 
والذ للحن اند ومن ' النادرة ولا ورد إن الرجل الأعحى ين الأنه إذاقر] القر ان :رفع الملاتكه عرياء كما سدق فى حك 
القراءه» 


7١2: ص‎ 


بل تكليف العامه بالصحه من أصعب التكاليف. 


ولذا ذهب جمع كبير من الفقهاء إلى عدم الإشكال فى القراءات الملحونه لحنا لا يخرجها عن الصوره العرفيه» فالأقوى عدم 
البأس فى ذلكك لا فى شهر رمضان ولا فى غيره؛ والله العالم. 


7١17: ص‎ 


( ماله ): الكذب على الفقهاء والمجتهدين والرواه وإن كان علزز اما لابو شعت بطلان الصوم. إلا إذا رجع إلى الكذب على الله 
ورسوله (صلى الله عليه و آله وسلم). 


إببالة :3ه الكدموعك العقهاء واليتكيداية والزواه وإ كا خرانا له يرحت بطلاة الصوم] وذلكك لحصر المبطل فى الأمور 
المذكوره فى الروايات» فالأصل عدم إبطال غيرها. 


وما يمكن أن يستدل به على الإبطال» المناط الموجود فى الكذب على الله ورسوله» وأن الكذب على هؤلاء مرجعه إلى الكذب 
على الله ورسوله؛ وفيهما ما لا يخفىء إذ لا مناط» وليس مطلق الكذب عليهم راجعاً إلى الكذب على الله ورسوله. 


نعم إذا رجع كان مبطلك ولذ استثناه بقوله: [إلا ذا رجع إلى الكذب على الله ورسوله (صلى الله عليه وآله وسلم)) والأثمه 
(عليهم السلام) فهو مبطل من حيث إنه كذب عليهم, لا من حيث إنه كذب على الفقهاء. وذلكك مثل أن يكون المتكلم فى 
صدد بيان أفعال النبى (صلى الله عليه وآله وسلم) ثم ينسب إلى الصدوق أنه روى أن الرسول (صلى الله عليه وآله وسلم) فعل 
كذاء نسبه مكذوبهء حيث إنه أخبر عن الرسول ونسبه كذباً إلى الصدوق. 


7١/8: ص‎ 


(مسأله 28): إذا اضطر إلى الكذب على الله ورسوله فى مقام التقيه من ظالم لا يبطل صومه به 


[مسأله *1: إذا اضطرٌ إلى الكذب على الله ورسوله فى مقام التقيه من ظالم لا يبطل صومه به كما عن كشف الغطاءء واختاره 
بعض المحققين» وذلكك لأن التقيه ترفع الأحكام مطلقاء وضعيه كانت أو تكليفيه. إلا إذا دل الدليل من الخارج على عدم رفع 
الحكم الوضعىء كما دل على قضاء الصوم بالإفطار تقيه لقوله (عليه السلام): «لأن أفطر يوماً من رمضان وأقضيه أحب إلى من 
أن يضرب عنقى)((1). 


هذا بالإضافه إلى انصراف أدله الكذب على الله ورسوله إلى الكذب المحرم, بقرينه ذكر نقض الوضوءء وبمناط السب الذى هو 
أشد من الكذبء وقد قال سبحانه: (إلا من أكره وقلبه مطمئن )(52)). 


وقال الإمام (عليه السلام): «أما السب فسبونى)(00)). 

خلافاً لمتتهى المقاصد وبعض آخرء فقالوا بأنه يبطل. 
واستدلوا لذلكك بإطلاق أدله الكذبء واختصاص أدله التقيه 
ص:95١٠‏ 


-١‏ الوسائل: ج/ ص 48 باب 1ه مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
؟-(1[؟]) سوره النحل: ايه ١.‏ 
*- ([] ) الوسائل: ج١١‏ ص 5/8 باب 74 من الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر ح ٠١‏ 


كما أنه لا يبطل مع السهو أو الجهل المركب. 
برفع الحكم التكليفى لا الوضعىء ولا مناط» مع أنه يشكل أصل النظير. 


أقول: قد عرفت عدم الإطلاق للانصرافء؛ وتصنيف الحكم إلى التكليفى والوضعى بعد الغض عن أنه لا حكم وضعى إطلاقاً 
كما قرره الشيخ فى الرسائل» وإنما الأحكام كلها تكليفيه. 


يرد عليه أن مطلقات التقيه لا وجه لتقيبدها بأحد القسمين بلا شاهدء ولذا يقولون بعدم وجوب إعاده الصلاه فى ما لو أتى بها 
تقيه مع أن الصحه والفساد حكمان وضعيانء والمناط لا بأس به إذ السب يوجب الكفر وهو مبطل للعملء فإذا لم يوجب البطلان 


ثم الظاهر عدم اختصاص التقيه بما كان الطرف سنياًء أو بما لم يكن يعلم الطرف بمذهب المتقى أو ما أشبه من التقييدات التى 
أحدثها المتأخرونء وذلكك لإطلاق أدله التقيه كما شرحناه فى موضعه. 


إ(كما أنه لا يبطل] الصوم بالكذب [مع السهو] بأن أراد شيئاً فصدر عنه كلام آخر سهواً (أو الجهل المركي] بأن قطع بأن 
الكلام الفلانى صادر عنهم (عليهم السلام) ثم تبين العدم؛ وذلكك لما سيأتى من أن المفطرات المذكوره إنما تفطر مع العمد. 


ثم إن بعضهم ذكروا: إن كذب الصبى غير ضارء لأنه ليس بمحرمء فيكون كالكذب تقيه. 


57٠١٠١ ص:‎ 


وفيه: إن حقيقه صوم الصبى كحقيقه صوم غيره» فما يضر صوم غيره يضر صومه كسائر أبواب العبادات. 


1١١:ص‎ 


( مسأله 707): إذا قصد الكذب فبان صدقاء دخل فى عنوان قصد المفطر بشرط العلم بكونه مفطراً. 

مسأله 7؟: إذا قصد الكذب فبان صدقا) لم يكن مبطلا-من حيث إنه كذبء لأسن الكذب مخالفه الخبر للواقع لا مخالفته 
للاعتقاد» إلا على مذهب النظام الذى يشهد له قوله سبحانه: (والله يشهد أن المنافقين لكاذبون)(00)» وقد أجيب عنه فى علم 
البلاغه فراجع. 

نعم إذا كذب كذلكك إدخل فى عنوان قصد المفطر بشرط العلم بكونه مفطراً) فإذا قلنا بأن قصد المفطر كان مفطرا وإذا لم 
نقل بذلككء كما قربناه لم يكن مفطراء وإنما شرط العلم لأنه إذا لم يعلم كونه مفطرأء كان من قصد ذات المفطر وذلكك لا يضر 
بالنيه الذى هو معيار الضرر بالصومء ومن المعلوم أن قصد ذات المفطر غير قصد المفطر. 


1١١:ص‎ 


١ سوره المنافقون: آيه‎ - ١ 


(مسأله 58): إذا قصد الصدق فبان كذباً لم يضر كما أشير إليه. 


مسأله 18: إذا قصد الصدق1 بأن زعم أن هذا الكلالم لهم (عليهم السلام) فنقله عنهم (فبان كذباً لم بقون لاله لبن د 
الكذب العمدئ كما أشن إلبه؟ فى الفسأله السادسة والعشرين. 


71١7١:ص‎ 


(مسأله 54): إذا أخبر بالكذب هزلاً بأن لم يقصد المعنى أصلل لم يبطل صومه. 


[مسأله 59: إذا أخبر بالكذب هزلاً بأن لم يقصد المعنى أصلاً لم يبطل صومه] كما صرح به غير واحد, لأنه ليس بخبر حتى 
يتصف بالصدق والكذب. 


ثم إن الظاهر أنه لا فرق فى مبطليه الكذب بين النسبه إلى أحدهم بالخصوص أو بالإجمال» كأن يقول: قال أحد الصادقين 
(عليهما السلام) كذاء فيما إذا لم يكونا أو لم يكونوا قائلين له لأ-نه من مصاديق الكذب عليهم (عليهم السلام)» ولو أجمل 
بالنسبه أحدهم (عليهم السلام) وغيرهم فيما قاله الغير أو لم يقله» كما قال الإمام الصادق (عليه السلام) أو أبو حنيفه قال كذاء 
سواء كان الثانى قائلا له» أو كان أصل الخبر كذباًء فهل يعد هذا من الكذب عليهم مطلقاً أو لا يعد مطلقاًء أو يفصل بين ما لو 
قاله غيرهم فلا كذبء أو لم يقله غيرهم أيضاً فهو كذبء احتمالات» ولو شكك فالأصل العدم. 

ولو نسب إلى الصادق (عليه السلام) ما قاله الباقر (عليه السلام) أو العكس عمداً» فالظاهر عدم الإفطار» لانصراف أدله الكذب 
عن مثله» خصوصاً بعد ما ورد جواز نسبه ما ورد عن أحدهم (عليهم السلام) إلى الآخر. 


ولو نسب إليهم ما هو حق ولكنهم لم يقولوه» كما لو نسب قصه موسى (عليه الإسلام) الوارده فى القرآن إلى الإمام المهدى 


7١7؟:ص‎ 


(عليه السلام)» ففى كونه داخلا فى الكذب المبطلء احتمالان» وإن كان الاحتياط الدخولء إذ ليس كل شىء مطابق للواقع من 
كلامهم (عليهم السلام). 


الا ترى أنه لو قال: قال الإمام المهدى أن صحن الحسين يصلى فيه زد كان كذباًء وإن كان زيد يصلى فى الصحهن فعلاء ولذا 
اختار ثانى المامقانيين: الافساء ولو اجمل فى الكلام؛ كأن قال: قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) قال: الثانيه من الجملتين. 


نعم لو لم يقلها الرسول كان كذباء ولو افتى العالم بما يطابق الأدله حسب نظره وكان مخالفا للواقع واقعا لم يبطل؛» لعدم الكذب 
العمدى, ولو لم يجتمع فيه شرائط الافتاء» إذ شرائدط الافتاأ حسب تقليد الغير لا حسب ابداء ما استفاده. 


ولو نسب الواعظ ما أفتاه المجتهد إلى الله تعالى؛ لم يكن مفسداً وإن خالف الواقع» لظهور الفتوى فى أنه مستفاد من أحكام الله 
تعالى» فلا إشكال فى النسبه إليه. 


ولو قضى بالباطل فيما لم يعلم أنه باطل» لم يكن من الكذب المفسدء ولو علم ببطلانه فإن كان قضاؤه متضمنا للنسبه إليهم كان 


7١6:ص‎ 


مبطلاء لما تقدم من أنه لا فرق بين الصريح والإشاره» وإن لم يكن متضمنا للنسبه إليهم لم يكن مبطلا. 


ولو فسر القرآن أو الحديث بما ليس ظاهراً فيه مع اعتقاده بالظهور لم يكن كذباً عمدياً وإن خالف الواقع؛ ومع اعتقاده بعدم 
الظهور يكون من الكذب إن كان فيه نسبه إليهم ولو إشاره؛ وإلا فلا يكون مفسداً. 


ولوزووئ فقن العسيه بأن فهم المخاطب أنه ليس من الإمام وهو من الإمام» كأن قال: قال السيد على كذاء وأراد أمير المؤمنين 
(عليه السلام)» لكن المخاطب فهم أنه رجل آخرء لم يكن من الكذب. 


ولو انعكس بأن فهم المخاطب أنه عن الإمام» وليس من الإمام» كأن قال: قال الإمام» وأراد به إمام الجماعه» فهل هو من الكذب 
عليهم» كما فى المستند» أو لا كما فى حاشه منتهى المقاصدء احتمالان» الظاهر الثانى» لأنه لم يكذب عليهم (عليهم السلام)ء 
وإنما فهم المخاطب ذلكك. ويحتمل الأولء إذ المعيار الظهور العرفى؛ ولو شكك فالأصل العدم. 


ولو ظن أن أحدهم (عليهم السلام) قال كذاء لم يجز النسبه لأن الظن لا حجيه فيه إلا إذا وصل إلى الاطمئنان» وكذا لو شككء 
وقد تقدم الكلام فى مبطليتهما. 


ثم إن التصرفات المتعارفه فى الكلام لا يوجب كذبيته» كالمبالغه فى نقل الكلام القائل» والمجازء والاستعاره؛ والكنايه» والتعليق 


7١2:ص‎ 


السادس: إيصال الغبار الغليظ إلى حلقه 
بتحشيه القصه بالزوائد» والإجمالء والتنقيص بحذف بعض الكلام, وما أشبه. 


وهل نسبه الشىء إلى الغير مع ربطه بهم (عليهم السلام) كذبا يوجب الإفساد» كما لو قال أن عمر ضرب علياً (عليه السلام) كذباء 


احتمالان» من أنه كذب عليهم» كما ورد فى عنوان الروايات» ومن احتمال انصراف الكذب عليهم إلى فعلهم وقولهم وتقريرهم 
فقط. 


وقد تقدم غير مره أن مع الشك الأصل العدم. 


ولو قال نهاراً: سأنقل ليلا أحد أقوال الإمام (عليه السلام»» ثم نقل ليلا كذباًء فهل يفطر أم لا؟ احتمالان» من أنه إشاره إلى 
الكذب» ومن أن الأدله منصرفه عن مثله. 


وفى المقام فروع أخر اكتفينا منها بهذا المقدار. 


(السادس] من المفطرات: [إيصال الغبار الغليظ إلى حلقه) كما هو قول معظم الأصحاب عن المدارك, والمشهور كما فى 
الحدائق والمستند والجواهر ومنتهى المقاصدء وعن البرهان القاطع والمشهور شهره عظيمه كادت تكون إجماعاً كما فى 
المستمسككء خلافاً لسكوت الصدوق والسيد والشيخ فى المصباح وسلار, الظاهر فى عدم الإبطال» بل توقف المعتبر كما عن 
المدارك؛ وصرح بالعدم جمله من متأخرى المتأخرين. 


استدل القائلون بالإبطال: بروايه سليمان المروزى قال: سمعته 


7١17: ص‎ 


يقول: «إذا تضمض الصائم فى شهر رمضان أو استنشق متعمداً أو شم رائحه غليظه أو كنس بيتاً فدخل فى أنفه وحلقه غبار فعليه 
صوم شهرين متتابعين» فإن ذلك له فطر مثل الأكل والشرب والنكاح»((1)). 


وبأن فى الغبار ذرات التراب فهو داخل فى الأكل الذى عرفت أنه أعم من القليل والكثير» وبأنه إيصال شىء إلى الجوف وهو 
مفسد بالمناط. وأيد ذلكك بأخبار السعوط والاحتقان بالجامد. وجلوس المرأه فى الماء. والاكتحال والاستياكك بالرطب. 


واستدل القائلون بالعدم: بالروايات الحاصره للمفطرات فى غير المذكورء وبالأصل بعد المناقشه فى الأدله المذكوره؛ أما الروايه 
فبضعف السند, وبالإضمار إذ لم يعلم المراد بالمسؤول عنه» وليس المروزى ممن لا يضمر إلا عن الإمام» ربما اشتمالها على ما 
جمع الأصحاب على عدم مفطريته» أما الكفاره فمنتهى الأمر حملها على نوع من الاستحباب. 


وبمعارضتها بموثق عمر بن سعيد, عن الرضا (عليه السلام) قال: سألته عن الصائم يتدخن بعود أو بغير ذلكء فتدخل الدخنه فى 
حلقه؟ قال: «جائز لا بأس». وسألته عن الصائم يدخل الغبار فى حلقه؟ قال: «لا بأس)(50))) بل وبكلام المقنع الذى هو مضمون 


ص :718 


١ح الوسائل: ج/ .ص58 باب ؟7 مما يمسكك عنه الصائم‎ -١ 
١١ح مما يمسكك الصائم‎ 7١ الوسائل: ج/ ص28 باب‎ ) ]11( -١ 


الأحيار: قال: رلا بأس أن يتمضمض الصائم) إلى أن قال: «ويتبخر)(10). 


وفيه عن الخصال عن الحسن (عليه السلام) قال: «تحفه الصائم أن يدهن لحيته ويجمر ثوبه» وتحفه المرأه الصائمه أن تمشط 
رأسها وتجمر ثوبها»(0)). ومن المعلوم ملازمه التجمير لدخول الدخان الحلق. 


بل وما دل على كون المسلمين فى غزوه الخندق كانوا يحفرون وهم صيام بدون أدنى إشاره إلى شد حلقهم, مع أنه لو كان 
لبان. 


وأما أن فى الغبار ذرات التراب» فبأنه غير ضار بعد عدم صدق الأكل عرفاء ألا ترى أنه لو قال المولى لعبده: لا تأكل شيئاً حتى 
آتيك, لم يصدق أنه خالف المولى فيما إذا كنس البيت فدخل الغبار حلقه. 


وأما إيصال الشىء إلى الجوف فقد عرفت أنه لا دليل على إبطاله فى غير الأكل والشرب والحقنه بالمائع مما هو مورد النص» 
وأما ما ذكر 

75١9:ص‎ 

-١‏ المقنع من الجوامع الفقهيه: ص8١‏ سطر 70 آخر كلمه 


"- ([1]) الوسائل: ج/ا ص28 باب ؟” مما يمسكك عنه الصائم ح؟١‏ 
9 (["7] ) الخصال: ص #١‏ باب تحفه الصائم شيئان ح82 


فى التأبييد فالحكم فى الأصل الكراهه أو ما أشبه. فكيف يود الفرع به» قالوا: والشهره غير ثابته وإن أرسلها بعض إرسال 
المسلمات؛ إذ المحكى عنهم ليسوا إلا جماعه لا يتجاوزون العشرين شخصا مع أن بعضهم خالف نفسه فى كتاب آخر بالسكوت 
أو التوقف أو الفتوى بالخلاف. 


أقول: الإنصاف أنه لو لا النسبه إل الشهره كان اللازم القول عدم الإبطال» لأن العمده فق المقام هى الروايه. ولم تتحقق 


حجيتهاء إذ محمد بن عيسى مجهولء والقول بأن روايه الصفار عنه قرينه على أنه هو ابن عبيد منظور فيه» إذ لا حجيه فى مثل 
هذه القرينه المحتمله. بالإضافه إلى أن ابن عبيد مختلف فيه. 


وأما سليمان فقد اختلفت النسخ فى أنه ابن حفص أو ابن جعفر, والثانى مجهولء والأول مختلف فيه. فلم يبق إلا جبرها بالشهره» 
وقد عرفت ما فى الشهره؛ مضافاً إلى كون الشهره مطلقاً جابره محل نظرء على أنه لم يتحقق استناد المشهور إلى هذه الروايه 
تقيدهم الغبار بالغليظ» وليس فى هذه الروايه ذكر له والتلازم بين كنس البيت وذلكك غير تام كما هو المشاهدء فالقول بالعدم 
هو الأقرب لو لا النسبه إلى المشهور. 


هذا مع الغض عن المعارض المقتضى للحمل على الكراهه؛ والجمع بينها وبين الموثق تكلف ظاهر كما لا يخفى» وأظن أنه لو 
5 


77١ ص:‎ 


بل وغير الغليظ على الأحوط 


يكن خوف الشهره كان حتى القول بالكراهه مما يجب التمسكك له بذيل أخبار التسامح» وقد أطال المتأخرون الكلام حول 


[بل وغير الغليظ على الأحوط) لإطلاق دليل المنع الذى قد عرفتء بل وجمله من الروايات المشعره بالمطلب. كروايه الدعائم» 
عن الصادق (عليه السلام): «أنه كره للصائم شم الطيب والريحان والازتمناس فى الماءة خوفا من أن بصل من ذلك إلى حلقه 
شىء» إلى أن قال: «ومن فعل ذلكك ولم يصل منه إلى حلقه شىء طعمه فلا شىء عليه)(00)). 


والرضوى: «لا بأس للصائم» إلى أن قال: «واستعمال الطيب من البخور وغيره ما لم يصعد فى أنفه) إلى أن قال: «ولا بأس لشم 
الطيب إلا أن يكون مسحوقاً فإنه يصعد إلى الدماغ)(00). 


وعن الهدايه» عن الصادق (عليه السلام) أنه قال: «لا بأس أن يشم الصائم الطيب إلا المسحوق منهء لأنه يصعد إلى دماغه)(0). 
وقد أفتى بإلحاق غير الغليظ بالغليظ جماعه, لإطلاق الروايه 
ص:١17‏ 


-١‏ دعائم الإسلام: ج ١‏ ص 7١1/6‏ باب ما يفسد الصوم 
ا (١؟])‏ فقه الرضا: ص 75 سطر 3 
0 (["] ( الهدايه. من الجوامع الفقهيه: ص 06 سطر 14 


سواء كان من الحلال كغبار الدقيق, أو الحرام كغبار التراب ونحوه وسواء كان بإثارته بنفسه بكنس أو نحوه. أو بإثاره غيره» بل 
أو بإثاره الهواء مع التمكين منه وعدم تحفّظه 


السابقه. ولصدق الأكل غير المعتاد. وللاحتياط» ولإطلاق بعض الإجماعات. 


أقول: المحكى عن المشهور القائلين بالبطلان» كالمحقق والعلامه فى جمله من كتبه وغيرهما التقيبد بالغليظ» بل فى المداركك 
تقييد الأكثر بذلك, وقد ردوا ما ذكروه المطلقون بلزوم تقيبد الروايه بالموثقه وبالسيره المستمره؛ وبلزوم الحرج لاختلاط الهواء 
كثيراً ما بأجزاء خفيفه. وصدق الأكل غير تام؛ بل لو كان هذا المفطر من باب الأكل لم يكن لإفراده وجهاًء بل اللازم أن 
يذكروه فى ضمن مسائل الأكلء والاحتياط لا وجه بعد وجود الدليل» والإجماعات مخدوشه صغرى وكبرىء وعليه فلو قلنا فى 
الغبار الغليظ لا نقول به فى الخفيف. 


ولذا أشكل الشيخ المرتضى وغيره فى الإلحاق (سواء كان من الحلال كغبار الدقيق» أو الحرام كغبار التراب ونحوه] لإطلاق 
أدله الجانبين» وخصوص مورد بعض النصوص ملغاه للمناط ولإطلاق بعض الأدله الأخر (وسواء كان بإثارته بنفسه بكنس أو 
غوف ادحا كا روقتيه أ إتبنانا كان يوان إبل أو بإثاره الهواء مع التمكين منه وعدم تحفّظه). 


777١:ص‎ 


والأقوى إلحاق البخار الغليظ ودخان التنباكك ونحوه 


وإنما نص على ذلك لما فى كشف الغطاء. حيث بنى على عدم مفطريته ولو مع عدم التحفظ, وكأنه لاختصاص الروايه بما كان 
هو السبب» والسيره على عدم التحفظ فى أوقات الصحه. ومن الممكن الفرق كما يفرق فى المضاف بين ما خلطه بنفسه بالطين 
أو الملح حيث يصدق المضاف عرفاء وبين ما خلط بنفسه فى الأنهر وقت السيل وبأملاح الأرض حيث لا يصدق المضافء لكن 
الظاهر عدم الفرق بعد عموم بعض أدلتهم والمناط. 

ثم إن قولهم: إيصال الغبار الغليظ إلى الحلقء لا فرق فيه بين كون الوصول من الفم أو الأنفء كما لا يضر الغبار الخفيفء وإن 
اجتمع بقدر الغليظ بمرور الزمان» وإن قذفه أسود مخلوطً بالماء شبه الطين. 

ولو شكك فى كونه غليظاً أو خفيفاًء فالأصل الموضوعىء إن كان فهوء وإلا كان الأصل الخفه وعدم الإبطال بعد تعذر الفحص» 
لما عرفت غير مره من وجوب الفحص فى الشبهات الموضوعيه. 

(والأقوى عند المصنف وجمع آخر [إلحاق البخار الغليظ ودخان التنباكك ونحوه) بالغبار. 


واستدل لذلكك بالمناط المستفاد من الروايه» وبالسيره» وبارتكاز المتشرعه منافاتها للصوم والاحتياط» وببعض الروايات المتقدمه 
الوارده فى شم الطيبء وبعدم الفرق بين الأجزاء الترابيه الداخله فى الغبارء والأجزاء الرماديه الداخله فى الدخانء والأجزاء المائيه 


ص :7177 


ولا بأس بما يدخل فى الحلق غفلهٌ أو نسياناً أو قهراً. 


الداخله فى البخار» وقد استبعد الإلحاق المداركك تبعا للتنقيح» ومثلها الكفايه والذخيره» بل عن التنقيح الجزم بالعدم فى الدخان» 
وعن الشيخ المرتضى (رحمه اللّه) الإلحاق إن عممنا الغبار للخفيف» وإلا فعدم الإلحاق» وعن آخر الفرق بين الدخان بالمنع» 
واليكان: الحوار اللبمزه ف كخر ل الحيادات السقلته يجار . 

أما القائلون بعدم مبطليته مطلقاًء أو فى الجمله» فقد استدلوا: بالبراءه» وبال خبار المتقدمه فن وار الغارة وبالسيره فى وغول 


الحمامات» وبالأخبار الحاضره للمفطرات فى أمور مخصوصه. 


وأشكلو على ذل لمتحي أن النعاءة طى طعي نو لسغ يحقطعه قلعا اموه سريت القن عرو فالحوق ني المانياته 
والخمسين فتاريخه لفظه (تتن). وارتكاز المتشرعه ليس بدليل إذا لم تكن سيره بالإضافه إلى أنه حدث عند المتأخرين المفتين 
بذلكء والاحتياط محكوم, وروايات شم الطيب محموله على الكراهه بالاتفاق» والفرق موجود بالنص فى الغبار دون سواه. 


وكيف كانء فلا دليل قوى فى المسأله يوجب الفتوى القطعيه؛ والاحتياط فى الدخان سبيل النجاه. أما البخار فالمتعارف منه فى 
الحمامات وما أشبه فالظاهر عدم الإبطالء والله العالم. 


(ولا بأس بما يدخل فى الحلق غفلةَ أو نسياناً أو قهراً) لما سيأتى من الأدله الداله على أن المفطرات إنما تفطر مع العمد لا ما 


سواه 


ص :77 


[أو مع ترك التحفظ بظن عدم الوصول ونحو ذلكك] لأنه لبن من قسم العسده ولا إطلاق للنصض» لأن كانس الببثت ليس عمن 
يظن بعدم الوصولء فإشكال المستمسكك والبروجردى وغيرهما على المتن يحتاج إلى التأمل. 


[السابع] من المفطرات: (الارتماس فى الماء] وقد اختلفوا فى ذلككء فقال بعضهم: بأنه يكره وليس بمحرم, ولا موجب للقضاء 
والكفاره» وهم: التهذيب والعمانى والحلى والسيد فى أحد قوليه. 


وقال بعض: بالحرمه بدون سببيه للقضاء والكفاره» وهم: الاستبصار والمعتبر والمنتهى والمختلف والتحرير والتذكره والإرشاد 
والمستند وغيرهم. 


واختار هذا القول الوالد (رحمه الله) فى فتواه الأولى. 
وقال بع ض: بأنه محرم وموجب للقضاء فقط دون الكفاره. وهم: الحلبى» واحتمال القواعد» ووظاهر النافع وغيرهم. 


وقال بعض: بالحرمه وإيجاب القضاء والكفاره» وهذا القول هو المنسوب إلى المشهورء بل عن الانتصار والغنيه الإجماع عليه 
فالأقوال فى المسأله أربعه: 


الأول: الكراهه؛ واستدل القائل به بالأصلء وبخبر عبد الله بن سنان: «يكره للصائم أن يرتمس فى الماء»(10)). 


ص :710 


-١‏ الوسائل: ج/ ص76 باب ٠"‏ مما يمسكك عنه الصائم ح8 


وبخبر الصيقل((1)) الذى جمع بين لبس الثوب المبلول وبين الارتماس» ومن المعلوم كراهه الأول فالسياق يقتضى كراهه 


الثانى. 


ومثله فى الدلاله خبر الدعائم؛ عن الصادق (عليه السلام): «أنه كره للصائم شم الطيب والريحان والارتماس فى الماء)((1)) خوقاً 
من أن يصل من ذلك فى حلقه شىء» وبمفهوم الأعيان الحاصره» كخبر الدعائم» عن الصادق (عليه السلام): «وتركك الأكل 
والشرب والنكاح نهارً». بل والآآيه الكريمه والأخبار التى ذكرت فيها الأكل والشرب والجماع فقط. 


أقول: الأصل لا مجال له مع الدليل» ولفظه «يكره؛ لا بد وأن يرفع اليد عن ظاهرها بالقرينه» والسياق غير مفيد» بل المقرر أن يرفع 
اليد عن الفقره التى دل الدليل على أنه أريد بها خلاف الظاهرء والحصر إضافى بقرينه سائر الأخبار الآتيه. 


الثانى: الحرمه وإيجاب القضاء والكفاره» كما عن المشهور ويدل عليه صحيح الحلبى» عن أبى عبد الله 


ص :7172 


٠١و الوسائل: ج/اص77_ 75 باب مما يمسكك عنه الصائم ح5‎ -١ 
الفقره م6‎ 7١1/6 ص‎ ١ (؟] ( دعائم الإسلام: ج‎ 3 


(عليه السلام) قال: «الصائم يستنقع فى الماء ولا يرمس رأسه)(10). 


بالمروحه وينضح البوريا تحته ولا يغمس, رأسه فق العام (0): 


وصحيح محمد بن مسلمء قال: سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: «لا يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب أربع خصالء الطعام 


وما رواه الكلينى (رحمه الله) عن الصيقل قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الصائم يرتمس فى الماء؟ قال: «لاكت ولا 
المحرم)((2)). 


ص :7717 


٠ح الوسائل: ج/ ص76 باب " مما يمسكك عنه الصائم‎ -١ 


-١‏ ([5؟] ) الوسائل: ج/ ص6" باب " مما يمسكك عنه الصائم ح/ 


*- ([”] ) الوسائل: ج/ا ص١7‏ باب " مما يمسكك عنه الصائم ح” 


ع 


ه-( 


١ 

ا 
؟] ) الوسائل: ج/ا ص١٠‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
0] ) الوسائل: ج/ا ص١7‏ باب " مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
١‏ 





#- ([8]) الوسائل: ج/ا ص١7‏ باب " مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


وفوكق تابه سديرة أنة سال أبا عبد الله (عليه السلام) عن الصائم يستنقع فى الماء؟ قال: «لا بأس» ولكن لا ينغمس فيه 
والمرأه لا تستنقع فى الماء لآنها تخخل الماء بقبلها»)(12), ان غيرها من الروايات الكثيره الموجوده فى الوسائل والمستدركك 
فراجع. 

هذا كله للدلاله على الحرمه. خلافا للقول الأول؛ ومن المعلوم لزوم التصرف فى أدله القول الأول بهذه الصحاح الكثيره الصريحه 
أو الظاهره المعمول بها لدى المشهور. 


أما الدليل على إيجاب القضاء والكفاره خلافاً للقولين الآخرين» فالدليل على القضاء: صحيحه محمد بن مسلم: «لا يضر الصائم 
مااصنع إذا اجتنب أربع خصالء الطعام والششراب والآ رماس والساء)((4)» كتقريبه أن الضرر ليس إلا البطلان» وهو يستلزم 
القضاض 


والدليل على الكفاره التلازم بين الفساد وبينهماء لصحيحه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل أفطر فى 
شهر رمضان تعمداً يوماً واحداً من غير عذر؟ قال: «يعتق نسمه أو يصوم شهرين متتابعين» أو يطعم ستين مسكيناًء فإن لم يقدر 


على 


ص :771/8 


-١‏ الوسائل: جلاص ؟7 باب " مما يمسكك عنه الصائم ح8 
؟- ([1]) الوسائل: جلا ص9١‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


ذلكك تصدق بما يطيق)((1١)).‏ 


الثالث: البطلا-ن» والقضاء بدون الكفاره؛ أما البطلان والقضاء فلما تقدم فى القول الثانى» وأما عدم الكفاره فلأن الصحيحه لا 
تدل على إطلاق الكفاره فى كل مورد تضرر الصوم بشىءء ولذا ذكر الفقهاء غير مورد فيه قضاء دون الكفاره. 


الرابع: عدم القضاء أيضاًء وهذا القول اختاره جماعه كثيره كما عرفت؛ بل فى مصباح الفقيه نسب إلى أكثر المتأخرين» 
فالإمساك عن الارتماس حكم تكليفى محض لا يترتب عليه شىء» واستدل له بعدم الدليل على القضاء. 


إذ صحيحه محمد بن مسلم لا يدل على أزيد من الضررء أما كون الضرر مما يستتبع القضاء فلاء فالأصل العدم؛ مضافاً إلى موثقه 
إسحاق بن عمار» قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل صائم ارتمس فى الماء متعمداً عليه قضاء ذلكك اليوم؟ قال: «ليس 
عليه قضاء» ولا يعودن)(72)). وهذه كما تراها نص فى الحرمه دون القضاءء وحيث ذيلت بقوله «ولا يعودن» الظاهر فى التحريم لا 
مجال للجمع بينها وبين خبر ابن سنان بالحمل على الجواز مع الكراهه» وإن بالغ فى تشييده فى المصباح» وتبعه المستمسكك بعد 
كون 


71١9:ص‎ 


١ح الوسائل: ج/ا ص 79 باب 8 مما يمسكك عنه الصائم‎ -١ 
١ح الوسائل: ج/ا ص77 باب © مما يمسكك عنه الصائم‎ )]1[( -١ 


ويكفى فيه رمس الرأس فيه وإن كان سائر البدن خارجاً عنه 


«لا يعودن» فى مفاده أقوى من «يكره» فى الكراهه المصطلحه. بالإضافه إلى ضعف الخبر وتأييد الموثقه بالأخبار الكثيره الظاهره 
فى الحرمه. 


بل فى الرضوى: «خمسه أشياء تفطركء الأكل والشرب والجماع والارتماس فى الماء والكذب على الله وعلى رسوله وعلى 
الأئمه (عليهم السلام»» ((1)). 


وفى مرفوعه الخصالء عن الصادق (عليه السلام): (الخمسنة أشتاء تفطر الصائمء الأكل والشرب والجماع والارتماس فى الماء 
والكذب على الله وعلى رسوله وعلى الأثمه (عليهم السلام))(0)). 


فهذا القول هو الأقرب. 


(ويكفى فيه رمس الرأس فيه وإن كان سائر البدن خارجاً عنه) كما هو المشهورء فإن غالب الأحاديث وإن اشتملت على الرمس 


الظاهر فى رمس البدن مع الرأسء إلا أن صحيح بن مسلم المتقدم حيث قال (عليه السلام): «ولا يغمس رأسه فى الماء). 
وكذا صحيح الحلبى وحريز وغيرها ظاهر فى الاختصاص بالرأسء وأن المحظور إنما هو من جهه الرأس. 
ص: 77١‏ 


١-فقه‏ الرضا: ص ”77 
ات ([؟])الخصال: صن +18 بان خفسة أشياء تفطر الصائم ح89 


مق ع قرق يق أن كوة رةه دقعة أو تدرونها علن جد ركوة تناك ففة الماد ثقانا 


بل قد عرفت فى خبر الدعائم المتقدم فى مسأله الغبار الغليظ التصريح بأن المحظور من باب خوف الوصول إلى الحلق» لكن هذا 
أشبه بالحكمه, لعدم قائل بدوران الحكم مداره» بل المطلقات ظاهره فى الإطلاق» فلا يمكن الاعتماد على الخبر. 


وكيف كان فالتوقف فى الإفطار برمس الرأس فقط كما عن الدروسء أو منع ذلكك كما عن الميسر أو الإشكال كما فى كلام 
بعض المحققين» بحمل ما اشتمل على الرأس على الارتماس المتعارفء إذ المتعارف رمس الرأس مع البدن لا وحده منكوساً 
لا ينبغى الاستشكال لأجله؛ بل ظاهر الجواهر أنه ليس فيه خلافء فتأمل. 


قوق توفي أنه مكرة زمه فى :الفاف إدقعة أو اننيعا على جه ركوة تا تسمه الماد زهان |" [ف الا وكماس صارم عه 
الكون تحت الماءء ولا فرق فيه بين الحصول الدفعى أو التدريجىء أما احتمال عدم الضرر فى التدريجى لأن البقاء ليس رمسا 
والحدوث لم يحصل دفعه. التى هى المفهوم من الرمسء والارتماس انصرافاًء ففى غير محله إذ الرمس شامل للتدريجىء ولا 
انصرافء بالإضافه إلى ما يفهم من النص والفتوى من المناط» ولذا صرح الجواهر وغيره بعدم الفرق. 


77١:ص‎ 


وأما لو غمسه على التعاقب لا على هذا الوجه؛ فلا بأس به وإن استغرقه؛ والمراد بالرأس ما فوق الرقبه بتمامه. فلا يكفى غمس 


خصوص المنافذك فين البطلان. 


(وأمالر: غسه على الفنافك لأا على هذا الوج قلا بان يناوا امك ده خيذنا للسعبال المتدار كه جر فالناو ار شمييةه على 
التعاقب لم يتعلق به التحريم» لعدم صدق الارتماس مع احتماله ((21)» انتهى. 

ولكن مقتضى القاعده هو ما ذكره المصنف وصاحب المداركك أولا وغيرهماء إذ الظاهر حصول الفعل فى زمان واحد لعدم 
الصدقء وأما احتمال التحريم فبملا-حظه المناطء لكنه غير معلوم لأمنه من المحتمل كون وجود الرأس بجميع منافذه موجبا 
للبطلان» حيث يستولى الماء على المنافذ وغيرهاء فتتسربء بخلاف ما إذا كان بعض الرأس خارجاً إذ يبقى مجال تنفس المنافذ 
من الهواء قلا تتسرب الماءه وقد ظن ضاحب الحدائق أن مرادهم بالدفعه ما يقابل التدريج فأورد عليهم ونسبهم إلى الخطأء وكأنه 


(رحمه الله) لم يلتفت إلى أنهم أرادوا بذلكك ما يقابل التعاقب. 


(والمراد بالرانى ساقوق الزقه ساس فاك يكن غسن عسوعن النناقة قن الملاكق نوات لقعت تحق الماء جعيفاء أنا 
يكون المراد 


7177١: ص‎ 


-١‏ المداركك: ص 707 كتاب الصوم 


وإن كان هو الأحوط 


بالرأس ذلك فهو الظاهر منه لدى الإطلاق المجرد وإن كان الرأس قد يطلق ويراد به مقابل الوجه ومقابل الرقبه لكنه بمعونه 
القرينه نحو حلق رأسه أو شج رأسه أو ما أشبه. أما المطلق منه فالمنصرف مقابلته للجسدء وأما عدم البطلان بغمس خصوص 
المنافذ» فلعدم تحقق غمس الرأس بتمامه» كالعكس وهو ما إذا غمس منابت الشعر فقط منكوساء خلافاً لمن أشكل فى غمس 
المنافذ وحدهاء حيث استنبط أن معيار الحكم المنافذ. 


وقد يؤيده ما فى الخبر من أنه احتياط لعدم وصول الماء إلى الحلق» كما مر فى مسأله الغبار الغليظ» لكنكك عرفت ضعف هذا 
الكلا-م» بعدم حجيه الخبر؛ وعدم المناط القطعىء بل لو كان المعيار المنافذ لصرحت الروايات بها لا بشىء آخرء مع تعارف 
وسني البكافقك دوق المشارة كت دوسا تقدم يعرف ما فى كلام مجمع البحرين((1)) حيث إنه قال: والرأس عند الفقهاء يقال 
لمعان: 


الأول: كره الرأس التى هى منبت الشعرء وهو رأس المحرم. 

الثانى: إنه عباره عن ذلكك مع الأذنين» وهو رأس الصائم. 

الثالث: إنه ذلكك مع الوجه. وهو رأس الجنايه فى الشجاج. 

الرابع: إنه ذلكك كله مع الرقبه» وهو رأس المغتسل. 

(وإن كان هو الأحوط) لما عرفت من المناط» وروايه الدعائم» وفتوى 


ص :777 


المداركك [وخروج القو لأساف مسق العمش ١‏ |3 العو لكين راساء وإنما هو شىء خارج متصلء كشعر سائر البدن» وقد 
نص بعدم ضرر ذلكك غير واحد. 


ص :71778 


(مسأله *): لا بأس برمس الرأس أو تمام البدن فى غير الماء من سائر المائعات» بل ولا رمسه فى الماء المضافء وإن كان 
الأخوطل الابددات تخصواهيا فن الماء النقافا: 


(مسأله 0*” لا بأس برمس الرأس) وحده /أو تمام البدن فى غير الماء من سائر المائعات) وفاقاً للجواهر والمستند والمصباح 
ومنتهى المقاصد وغيرهاء وذلكك لأسن النصوص اشتملت على ذكر الماء غالبا وبعضها كصحيح محمد بن مسلم: «الطعام 
والقترات و الآر تناس والتساء ون كان #تطلفا إل أن التهرتاعنه الماءة :ولد اوسن رامه فى الدفى أو الوح أو ما اق لا 
يصدق عليه الارتماس بدون القيد. خلافاً للمسالكك حيث قال: وفى حكم الماء مطلق المائع» وإن كان مضافاء كما نبه عليه بعض 
أهل اللغه والفقهاء, انتهى. 


واستدل له بالاطلاق بعد حمل ذكر الماء فى الروايات على الفرد الغالب المعتاد» والمناط» وفيهما نظرء كما عرفت. 


والانصاف أن المسأله محل شككء حتى لو لم يكن إطلاق للمناط القريب إلى الذهن فى مثل الغمس فى اللبن أو الخلء أو ماء 
الرمان أو ما أشبه. لكن الذى يهون الخطب أنه حتى مع التوقف والاستشكال مقتضى الأصل العدم. خصوصاً وأن مناطات 
الأحكام غير معلومه» إبل ولا رمسه فى الماء المضاف] وإن كان هنا أشكلء ولذا أفتى كاشف الغطاء بإلحاقه بالماء (وإن كان 
الأحوط الاجدار :حموما فى الناء الات ا ولو 


ص :770 


شكك فى الإضافه والإطلاق أو كونه ماءً أو لاء فإن كان أصل موضوعى فهوء وإلا كان الأصل عدم البطلان به. 


وقد أشكل غالب المعلقين على المتن فى مطلق المايع أو المضاف منه؛ ولا بأس بالاحتياط بالترككء وإن كان لا يترتب عليه 
قضاء أو كفاره على ما عرفت» فى أصل مسأله الارتماس. 


ص :772 


(مسأله ١‏ لو لطخ رأسه بما يمنع من وصول الماء إليه ثم رمسه فى الماء فالأحوط بل الأقوى بطلان صومه نعم لو أدخل رأسه 
فى إناء كالشيشه ونحوها ورمس الإناء فى الماء فالظاهر عدم البطلان. 


| مسأله ١‏ لو لطخ رأسه بما يمنع من وصول الماء إليه ثم رمسه فى الماء فالأحوط) كونه بحكم الرمس لصدق الرمسء ولذا 
أفتى بذلكك كاشف الغطاءء وتبعه المصنف بقوله: إبل الأقوى بطلان صومه] لكن فى الأقوائيه نظر. 


إذ الظاهر المنصرف غمس بشره الرأسء ولا أقل من الاحتمال الموجب لسقوط الظهور ولذا قوى البروجردى عدم البطلان» 
منتهى الأمر الاحتياط. 


نعم لو أدخل رأسه فى إناء كالشيشه ونحوه ورمس الإناء فى الماء فالظاهر عدم البطلان) لانصراف رمس الرأس عن مثله» 
خصوصاً إذا كان منفصلل لا كالمطاط المتصل. 


لا يقال: فكيف قلتم بالإشكال فى الإدخال ملفوفاً بحرير أو نحوه. 
لأنه يقال: هناكك يصدق الوطء والجماع والمباشره وما أشبه» بخلاف المقام؛ فتأمل. 


ص :/77 


(مسأله 7”): لو ارتمس فى الماء بتمام بدنه إلى منافذ رأسهء وكان ما فوق المنافذ من رأسه خارجاً عن الماء كلا أو بعضاً لم 
يبطل صومه على الأقوى وإن كان الاحوط البطلان برمس خصوص المنافذ كما مرّ. 

(مسأله ”: لو ارتمس فى الماء بتمام ببدنه إلى منافذ رأسه؛ وكان ما فوق المنافذ من رأسه خارجاً عن الماء كلا أو بعضاً) ينافى 
صدق رمس الرأس. 

أما خروج البعض الذى لا ينافى صدق الرمس عرفاً كمحل إبره مثلاء فالظاهر اللحوق برمس تمام الرأس للمناط» بل لا يبعد 


الصدق عرفا ولذا قال المولى: لا ترتمس» ففعل العبد ذلكك كان مخالفاً عرفاً وشبه المستهزيع بأمر المولى لو اعتذر بأنه أبقى 


بعض رأسه خارجاً. 


(لم يبطل صومه على الأأقوى] على ما تقدم (وإن كان الأحوط البطلان برمس خصوص المنافذ كما مرّ] فى المسأله التاسعه 
والعشرين. 


ص:/717 


(مسأله 8): لا بأس بإفاضه الماء على رأسه. وإن اشتمل على جميعه. ما لم يصدق الرمس فى الماءء نعم لو أدخل رأسه أو تمام 


[ مسأله *7: لا بأس بإفاضه الماء على رأسه وإن اشتمل على جميعه ما لم يصدق الرمس فى الماء) بسبب كثره الماء الغامر 
للرَأمَى» وقاقا اندي المتاضد وغيرم لاف للمحكى عن يعن الأتعله حت الحق ذلكة بالزمس فيما |13 اهم القاد.علن 


الرأس دفعه واحده. 

واستدل للأول: بصحيح ابن مسلم وبالأصل. 

وللثانى: بالصدق والمناط» بعد تخصيص صحيح ابن مسلم بالصب المتعارف الذى لا يشمل الرأس كله دفعه واحده. 
ولكن الأقرب الأولء لأنه لا وجه لمنع إطلاق الصحيح فى مفروض الكلام؛ وهو عدم صدق الرمس. 


[نعم لو أدخل 0 وحده [أو) مع زتمام بدنه فى النهر] أو ما أشبه [المنضت م»غال إلى السافل ولو على وجه التنسيم 
فالظاهر البطلاءن لصدق الرمس والقول بانصراف الرمس إلى غير ذلكك ممنوع؛ إذ الانصراف لو كان فهو بدوىء كما أن 
اكرات الأسة اند فى اليذه خا الرمس ,يدوق فالار قاين متكوما أو معتريف) 


ص :7179 


وكذا فى الميزاب إذا كان كبيراً وكان الماء كثيراً كالنهر مثلا. 


ا ثيراً كالنهر مثلاً- فإن موجب للصدق الذى هو معيار 
كالاركباس ميشقينا (وكدافى الفيوات إذا كان كيرا وكان المناد كيرا كالتهر قاذ ا فإن متحب 
ر من 5 7-0 
البطلان. 


77١:ص‎ 


لا يحكم ببطلان الصوم إلا برمسهما ولو متعاقباً. 


(مسأله ع": فى ذى الرأسين إذا تميز الأصلى منهما فالمدار عليه] إذ هو الرأس وغيره شىء زائد شبيه بالرأسء ومن المعلوم أن 


صق الأرتهائن إثما تكون كن الراس لافى دمن الشية تف 


نعم إذا كانا رأسين مستقلين بحيث يصدق الرمس والارتماس فى كل منهما كان كل واحد مدار الحكمء كما أنه كذلكك فى 
الإنسانين اللذين على حقو واحد أو على بطن واحدء كما يوجد الآن فى بعض البلاد. 


(ومع عدم التمييز] مع العلم بكون أحدهما زائداً (يجب عليه الاجتناب عن رمس كل منهما) من باب العلم الإجمالى؛ إذ 
المفروض أن الرأسين محل ابتلائه» فلا مجال لإجرائه البراءه» ومعنى وجوب الاجتناب الأعم من التكليفى والوضعى فيشمل ما لو 
كان الصوم مستحباًء إلكن لا يحكم ببطلان الصوم إلا برمسهما ولو متعاقباً1 لاحتمال أن يكون المرموس الرأس الزائد. 


أقول: الظاهر لزوم الاجتناب مطلقاًء وعدم الاعتماد على الصوم الذى رمس فيه أحدهماء إذ العلم الإجمالى بالتكليف المتوجه إليه 
كاف فى تنجز التكليف عليه؛ فهو من قبيل وجوب إمساكه عن 


75١ ص:‎ 


الأكل والشرب بالنسبه إلى الرأسين» وتحفظه عن النظر إلى غير المحرم بالنسبه إلى عينى الرأسين وهكذاء وعليه فلا- يجرى 
الاستصحاب وأصاله الصحه وما أشبه؛ لأنها فى غير أطراف العلم الالجمالن :و دعاق التستسكة وغيره على هذا الموضع 
بالإشكالء وعليه فلا يجوز له الرمس تكليفاًء ولا يمكنه الاكتفاء بهذا الصوم بناءَ على البطلان وضعاًء ومطلقاً بالنسبه إلى الأكل 
والشرب. 


ص :7737 


(مسأله 0): إذا كان مايعان يعلم بكون أحدهما ماءً يجب الاجتناب عنهماء ولكن الحكم بالبطلان يتوقف على الرمس فيهما. 


[مسأله 0": إذا كان مايعان] يشكك فى أن أحدهما ماء أم لاء يلزم الفحص إذا أراد الارتماس فيهما أو فى أحدهماء لما عرفت 
غير مره من لزوم الفحص فى الشبهات الموضوعيهء وإذا كان [يعلم بكون أحدهما ماءً يجب الاجتناب عنهما من باب العلم 
الإجمالى (ولكن الحكم بالبطلا-ن يتوقف على الرمس فيهما وقد عرفت فى المسأله السابقه ما يدل على الإشكال فى الصوم 
بالرمس فى أحدهما. 


ثم إن هذا بناءَ على عدم إنظال الرسو قن بتطلق اللمانقدة الا كان الحكم دائراً مدار كل واحدء كما لا يخفى. 


ولو شكك فى شىء أنه ماء أم لاء أم مائع أم لاء فإن كان هناكك أضل موضوعئ فهوه وإلافإن أمكن القفخص فهوةؤلا كان أصل 


ص :717 


(مسأله 8: لا يبطل الصوم بالارتماس سهواً أو قهراً أو السقوط فى الماء من غير اختيار. 


(مسأله 6": لا يبطل الصوم بالارتماس سهواً أو قهراً أو السقوط فى الماء من غير اختيار] لما يأتى من توقف البطلان على العمد 
والاختيار» وقد صرح بذلك غير واحد كالجواهر ومنتهى المقاصد وغيرهما. 


ص :77 


( مسأله 307): إذا القى نفسه من شاهق فى الماء بتخئل عدم الرمس فحصل لم يبطل صومه. 


| مسأله /0: إذا ألقى نفسه من شاهق فى الماء بتخّلى عدم الرمس فحصل لم يبطل صومه) لما تقدم من اختصاص الحكم 


وربما يستشكل بأن لا-زمه الفحص لما عرفت من لزوم الفحص فى الموضوعات, كما ربما يفرق بين الشكك والظن بالوفاق 
والخلاف والعلم بعدم الرمسء فإنه لا يحق له الإلقاء فيما إذا ظن بالرمس وإن احتمل عدمه. بل لو شكك فى أنه يرمس أم لاء 
كما لو ظن أن فى الإناء ماءٌ واحتمل عدم الماء» فشرب فتبين الماء» أو شكك فى ذلكك فشربء فكيف بما إذا ظن أن فيه ماءً 
فشرب فتبين وجوده وكذا فيما إذا كان الشكث فى أصل وجود الماء فى النهر مثلاء ثم ألقى بنفسه فتبين الماء وحصل الارتماس. 


ص :770 


(مسأله 8): إذا كان مائع لا يعلم أنه ماء أو غيره» أو ماء مطلق أو مضاف لم يجب الاجتناب عنه. 


[ مسأله إذا كان مائع لا يعلم أنه ماء أو غيره أو ماء مطلق أو مضاف1 وجب الفحص فيما إذا أراد الارتماس» فلو ارتمس 
بدون ذلكك وكان ماءًٌ بطل صومه. هذا فى الماء وغيره» أما فى المطلق والمضاف فقد عرفت الإشكال فى أصل المضاف وأنه 
ملحق بالماء. 


ثم إنه لو فحص ولم يتبين إلم يجب الاجتناب عنه1 فإن الفرد المشكوكك يحكم بعدم اتساع الكليف بالنسبه إليه» فهو كالشىء 
الذى يشكك أنه خمر أم لاء فى عدم لزوم الاجتناب؛ لجريان الأصول فى مثله كما حقق فى محله. 


ص :772 
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(مسأله 74): إذا ارتمس نسياناً أو قهراً ثم تذكر ارتفع القهرء وجب عليه المبادره إلى الخروج وإلآ بطل صومه. 


[مسأله 9: إذا ارتمس نسياناً) للصوم أو ما أشبه أو قهراً) بأن أدخله فى الماء شىء بالقوه والجبر [ ثم تذكر أو ارتفع هر 
وجب عليه المبادره إلى الخروج إلا بظل صؤمه ) لأنة حل من الا رماس العمدى» وقد تقدم أن الأدله شامله للحدوث والبقاء» 
ولو كان للماء جانبان جانب يمكن منه الخروج أسرع من الجانب الآخر لزم اختيار ذلككء ومثل القهر ما لو غرق فإن رمسه وإن 


تعدد يكون من غير اختيار. 


ص :/71 


(مسأله :)6٠‏ إذا كان مكرهاً فى الارتماس لم يصح صومه. بخلاف ما إذا كان مقهوراً. 


( مسأله :٠‏ إذا كان مكرهاً فى الارتماس) كما لو هدده شخص بأن يرتمس فارتمس باختياره خوفاً من وعيده [لم يصح 
صومه] لأنه من الارتماس الاختيارى» ولا تصاح أدله رفع الإكراه لإثبات الصحه لأنه قد تحقق فى الأصول أن أدله الرفع مطلقاً 
إنما تنفى المؤاخذه وسائر الآثار» وليست صالحه لإثبات الأحكام؛ ولذا لو أكرهه على ترك جزء أو شرط فى الصلاه لم يكن 
الإكراه مصححاً له. 


ويؤيده ما ذكره الإمام الصادق (عليه السلام) حين كان مكرهاً على الأكل فى يوم من رمضان من أنه يقضيه(10))» ومن المعلوم 
عدم الفرق بين الأكل والارتماس من هذه الجهه. 


(بخلاف ما إذا كان مقهوراً) كما لو ألقاه شخص فى الماء بدون اختياره» فإنه حيث لم يكن عمداً لم يبطل صومه؛ كما سيأتى 
من اختصاص الأدله بالعامد. 


ص :77/8 


(فسآلة 083 ]ذا [اراقميين لأنقاة غريق.نظلهومه:وإن كان وانها عليه 


سال إذااركمتن لاثقاد غريق بطل :صومة.وإن كان الأنقاذ (والجاعله؟ إذ الؤحوي لا بست الصحة كباالق روتف عله 


الأكل حتى يتقوى فى مقابل عدو دفعه أهم من الصوم شرعاًء أو ما أشبه من سائر المفطرات إذا وجب عليه الإتيان بها. 


ص :759 


(مسأله 57): إذا كان جنباً وتوقفق غسله على الارتماس انتقل إلى التيمم إذا كان الصوم واجباً معيناًء وإن كان مستحباً أو واجباً 


(متالة ]ذا كان كشا وم مت طيله عل الأزماين ١‏ وكاة العبال لها عليدة وس اليجنا بدشنائر الا سال لواحي 


(انتقل إلى التيمم إذا كان الصوم واجباً معيناً) لأسن وجوب الصوم يقتضى حرمه الارتماسء فيكون الغسل غير مقدور, ومن 
المعلوم أن المانع الشرعى كالمانع العقلى فى نقله الطهاره إلى التيمم. 


2 


(وإن كان الصوم [مستحباً أو واجباً موسعاً وجب عليه الغسل) إذ لا وجه لانتقال الطهاره إلى التيمم بعد تمكنه من الماء عقلل 
وشرعاً (وبطل صومه] بمجرد وجوب الغسلء إذ التكليف بالارتماس لا يجتمع مع التكليف بالصوم؛ فإنه كالتكليف بالصوم مع 
التكليف بالأكل. 


وربما يقال: لا ببطل الصوم بمجرد ذلك لوجود ملاكك المحبوبيه بناءَ على الترتب. 
ثم إنه ربما توهم أنه بناءَ على كون الارتماس محرماً لا مبطلا لا يفرق الأمر فى وجوب التيمم بين الصوم الواجب المعين وغيره. 
بيان ذلكك: إن الارتماس إما أن يحرم فى المستحب مثلا أم لا. 


وعلى الثانى: يلزم اختلاءف حقيقه الصوم. بالإضافه إل أن ذلكك خلاف ظاهر الأدله المطلقه للارتماس» خلافاً للمداركك حيث 
احتمل 


16١ ص:‎ 


عدم شمول النهى للنافله. 

وعلى الأول: يلزم الحرمه فى الارتماس فإذا حرم وجب التيمم. 

أقول: فى المقام ثلاثه أمور: 

الأول: بطلان الصوم بالارتماسء والاحتياج إلى القضاء والكفاره. 

الثانى: حرمه الارتماس فقطء فلا يكون إلا من قبيل حرمه السرقه فى الصيام بما لا يرتبط بالصوم أصلا. 


الصلاه لا توجب إعاده وقضاء فى النافله» كما لا تكون محر مه لفرض عدم وجوب الصلاه» والارتماس من قبيل الأمر الثالث 


يوجب نقص الصوم مطلقاً وحرام فى الواجبء ولا يوجب قضاءً وإعاده. 


المستحبء كما يستفاد من كلام المداركك؛ بل حاله حال التكلم فى النافله الذى لا يوجب حرمةً ولا قضاءًء ولكنه يورث خلل 
فى النافله» مع فرق أن النافله تبطل بالكلام» والصوم لا يبطل بالارتماس. 


وعلى هذا يجب الارتماس إذا وجب الغسلء ومما تقدم تعرف أن ما ذكره المستمسكك فى جواب المتوهم خارج عن كلام 
المتوهم, إذ 


10١:ص‎ 


إشكاله يرجع إلى أنه كيف يمكن الجمع بين عدم حرمه الارتماس فى النافله» بناءَ على أن الارتماس لا يوجب البطلان مطلقاً 


ص: 707 


(مسأله 6#): إذا ارتمس بقصد الاغتسال فى الصوم الواجب المعين بطل صومه وغسله إذا كان متعمداًء وإن كان ناسياً لصومه 
طايه 

وأما إذا كان الصوم مستحباً أو واجباً موسعاً بطل صومه وصح غسله. 

[ مسأله 6#: إذا ارتمس بقصد الاغتسال فى الصوم الواجب المعين) سواء كان التعبين بالأصل أو بالعارض كبعد الظهر مثلا 


(بطل صومه وغسله إذا كان متعمداً) بناءَ على إبطال الارتماسء أما بطلان الصوم فللارتماس العمدىء وأما بطلان الغسل فللنهى 
عنه لكونه مفطراًء ولا يجتمع النهى عن العباده مع الصحه؛ كما حقق فى باب اجتماع الأمر والنهى. 


(وإن كان ناسياً لصومه صحا معاً) أما صحه الصوم فلأنه لا يضره الارتماس السهوى, وأما صحه الغسل فلعدم النهى عنه فى حال 
النسيان. 


(وإما إذا كان الصوم مستحباً أو واجباً موسعاً فاغتسل عمداً [بطل صومه) لأن الارتماس مناف له (وصح غسله) لأنه ليبس 
بمنهى عنه؛ ولا يتوهم أنه فى الواجب المعين إذا قصد الغسل عمداً صح غسله؛ لأن بطلان الصوم حدث بالقصد للمفطر _ على 
القول بأن قصد المفطر مفطر _ فالغسل لا يبطل الصوم حتى يكون منهياً عنه» إذ إتيان المفطر فى حال الصيام لا يوجب رفعه 
حتى يجوز الإتيان بالمفطر ثاني» كما سيأتى إن شاء الله تعالى. 


ص :707 


(مسأله ©): إذا أبطل صومه بالارتماس العمدى فإن لم يكن من شهر رمضان ولا من الواجب المعين غير رمضان يصح له الغسل 
حال المكث فى الماء أو حال الخروج 


[مسأله 6: إذا أبطل صومه بالارتماس العمدى فإن لم يكن الصوم (من شهر رمضان] يعنى الواجب صيامه لا الجائزء لإمكان 
ذلك فيما إذا كان الصوم مضراً به ضرراً رافعاً للتكليف لا موجباً للإفطار» كما ذكروا ذلك فى مسأله الوضوء لمن يضر لا ضرراً 
بالغاً وهكذاء لأن أدله الضرر والحرج وما أشبه قد يرفع التكليف الإلزامى وقد يرفع أصل التكليف إولا من الواجب المعين غير 
رمضان. يصح له الغسل حال الارتماس أو حال [المكث فى الماء] بحركه نفسه أو حركه الماء الجارى ونحوه. 


(أو حال الخروج) قبل أن يخرج, وذلكك لأن حال الارتماس يكون هذا العمل مبطلا للصوم وموجباً للغسلء فإنه لا دليل على 
أن مبطل الصوم الذى ليس بحرام إبطاله لا يمكن أن يكون عباده» ولذا لو نذر الأكل فيما كان راجحاًء أو وجب عليه الجماع 
لأنه رأس أربعه أشهر أو ما أشبه. صح أن يكون أول الازدراد والإدخال مبطلا ووفاءً بالنذر أو الواجب. 


فلا وجه لاختصاص المصنف الأمر بحال المكث والخروج. ولعله لأجل المقابله بالفرع اللاحق» لوضوح عدم الصحه فى حال 
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وإذا كان مح انين رمضاة يشكل :صخ حال المكث لوعوات الأمشاكةغى النفطرات فيه بد الطلان أيضاء بل يشكل «ميحته 
حال الخروج أيضاً لمكان النهى السابق كالخروج من الدار الغصبيه إذا دخلها عامداً 


الارتماس فيما إذا كان حراماً (وإن كان من شهر رمضان يشكل صحته حال المكث لوجوب الإمساك عن المفطرات فيه حتى 
[بعد البطلان أيضاً) إذ لا يجوز الانيان بالمفطرات ولو بعد الافطار عمداً عضياناء كما استفيد من الأدله (بل يشكل صخته حال 
الخروج أيضاًء لمكان النهى السابق» كالخروج من الدار الغصبيه إذا دخلها عامداً] فإن كلاً من دخول الدار والمكث فيها 
والخروج منها غير جائزء بمعنى كونها مبغوضاً معاقباً عليها. 


أما الدخول والمكت فواضح. لأنهما كانا بالاختيار وبقيا بالاختيار. وأما الخروج ففيه ملاكك المبغوضيه. ومثله لا يكون مقرباً 
وإن لم نقل بالنهى الفعلى عنه لأمن النهى لا يكون إلا للبعث ولا يعقل البعث حينئذء إلا إذا أجزنا التكليف بالمحال ولو معلقاً 
على الاختيار» كأن يقول المولى: إذا فعات كذا يجب عليكك أن تكون فى آن واحد هنا وهناككء ومن الواضح أنه كما لا يمكن 
الأمر بالمحال ابتداءً» كذلك لا يمكن الأمر بالمحال على تقدير اختيار شىء»؛ لعدم فرق العقل بين أن يقول المولى اجمع بين 
النقيضين» وبين أن يقول إذا شربت الماء فاجمع بين النقيضين. 


ص :700 


ع 


ومن ذلكك تعرف أنه لا يمكن أن يقال: إن النهى عن الخروج كان سابقا ثم سقط. 
ولا أن يقال: إن الخروج مأمور به. 

ولا أن يقال: إن الخروج مأمور به ومنهى عنه. 

ولا أن يقال: إن النهى باق إلى الآن. 

ولا أن يقال: إن النهى حادث الآن» مما ذهب إلى كل فريق. 


استدل الأسولون: بأن الخروج كالدخول والمكث غصب. فهو منهى عنه؛ لكن لا يمكن بقاء هذا النهى حالات لأ-ن النهى عن 
الخروج الملازم للأمر بالبقاء ينافى النهى عن الغصبء ولذا يسقط النهى بمجرد الدخول. 


وفيه: سؤال فائده هذا النهى بعد أن فى الأول لا محل لهء وبعد ما صار له محل يسقطء فإن قيل إن فائدته لمبغوضيته؛ قلنا يمكن 
بيان ذلكك بصوره أخرى مما لا محذور فيها. 


واستدل الثانى: بأن التخلص من الغصب واجبء ولا يتحقق ذلكك إلا بالخروج. 


وفيه: إن التخلص إن أريد به الكون فى الخارج _ أى المكان المباح _ فلا دليل على وجوب الكون فى المكان المباح» وإن 
أريد به معنى أن كل حرام تركه واجب وكل واجب تركه حرام؛ فلا يمكن أن يكون أحد الأمرين مقدمه للأخرىء لأنهما فى 
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لألسغعيت#شكرة راجا بدراما: 


وفيه: مضافاً إلى ما حقق فى الأصول من عدم إمكان اجتماع الأمر والنهى» ما عرفت فى الجواب عن الثانى من أنه ليس بمأمور 


به. 


واستدل الرابع: بأنه قرد من أفراد الغضن المتهى عله فيكون منهيا عدهة ولا وجه لسقوط النهى إلا توهم الاستحاله. وذلكك ليس 
بمحذورء إذ الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار. 


وفيه: ما تقدم أول البحث من أن الأمر بالمحال غير معقول من الحكيم سواء كان مطلقاً أو معلقاً على شىء باختيار المكلف. 


واستدل الخامس: بأنه لم يكن السابق مجالا للنهىء لأ-نه لم يكن محلا للفعل والتركك» بأن الخروج غير مقدور إلا بالدخول, 
وحيث لا دخول لا يكون الخروج مقدوراً فلا نهى» أما إذا توسط فقد تمككن من الخروج وعدمه فيتوجه النهى. 


وفيه: 
اك رق دوعق المقريه قدي عق ذف الفلا 

وثانياً: ما عرفت من أن النهى لا يمكن للحكيم. 

وبما ذكرنا تعرف النظر فى كثير من الكلمات» كما يظهر لمن راجع الجواهر ومنتهى المقاصد والمستمسكك وغيرها. 
وكيف كان. فالخروج عن الماء كالخروج عن الدار» كالإخراج لمن زنى أو 


ص :701 


لاط أو ما أشبه؛ كلها تقع مبغوضاً قبيحاًء لكن العقل يلزم المكلف بذلك تخلصاً من أشد القبيحين» وأعظم المحذورين؛ ومثل 
هذا المبغوض لا يمكن أن يكون مقرباً ومأموراً به. 


لا يقال: إن كان هذا الخروج ليس بمنهى عنه» فمن أين يحق للمولى العقاب» وهل يكون العقاب بدون النهى إلا من قبيل 
العقاب على ما لم يصل إلى المكلف مما هو قبيح عقلا. 


لأنه يقال: قد فهم من المناط ونحوه قبح هذا العمل» وأن المولى أعدّ له العقاب, لكنه لا يقدر المولى أن ينهى لكونه لغواً أو شبه 
لغو فمثله مثل من ألقى بنفسه من شاهق حيث إنه فى وسط الطريق الذى يهبط والأسمر خارج عن اختياره» لا يعقل النهى عنه. 
ومع ذلك يكون قتله لنفسه. الحادث عند اصطدامه بالأرض قبيحاً وموجباً للعقاب. 

إن قلت: المشهور إنه لا عمل اختيارى للإنسان إلا وهو محكوم بأحد الأحكام الخمسه فالخروج الاختيارى فى المقام محكوم 
بأى الأحكام إذا لم يكن محرماً ولا واجباً كما اخترتم» مع وضوح أنه لا يعقل أن يكون مباحاً أو مستحباً أو مكروهاً. 

قلت: مراد المشهور بأن كل عمل اختيارى لا بد وأن يكون فيه مناط أحد الأحكام الخمسه. من الحسن التام أو الناقص أو القبح 
التام أو الناقص أو التساوىء لا أن يكون فعالًا محكوماً 
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ومن هنا يشكل صحه الغسل فى الصوم الواجب المعين أيضاً 


بأحد الأحكام؛ كما يظهر ذلكك لمن راجع كلامهم فى هذه المسأله وكيفيه نقضهم وإبرامهم. خصوصاً تقريرات الشيخ والكفايه 
وغيرهماء والكلام فى المقام طويل نكتفى منه بهذا القدر. 


ثم إن ما ذكره جمع من أنه إذا تاب المتوسط الأرض الغصبيه والمرتمس ومن أشبه كان خروجه غير قبيح» لم يعلم وجهه. إذ لا 
دليل على أن التوبه تمحو القبح, فمثله مثل من دخل دار زيد التى فرشت فيها اللبن الرطبه مما يستلزم الخروج فساد لبنه. فإنه 
سواء تاب أم لم يتب يكون خروجه المفسد للبنه مبغوضاً لزيد. ومثله لا يصلح مقرباً فتدبر. 


عن المكث والخروج؛ بل هما على حالهما الأول من الإباحه وعليه فلا وجه لبطلا-ن الغسل إذا نواه عند المكث أو فى حال 
الخروج. 


لكن هذه الدعوى عهدتها على مدعيهاء إذ المتفاهم عرفا من «لا ترتمس» مبغوضيه الارتماس شروعاً وبقاءً وخروجاًء فالنهى عنه 
من قبيل النهى عن الزنا الظاهر فى الأحوال الثلاثه» ولو كان هناك انصراف إلى الشروع فهو بدوى يزول بأدنى تأمل. 


(ومن هنا يشكل صحه الغسل فى الصوم الواجب المعين أيضاً) تعيبناً ولو بالعرض كما بعد الظهر فى قضاء رمضان الموسع 
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سواء كان فى حال المكث أو حال الخروج. 


متاك سوا كنان مال اليكق أو حال الخروج لعدم الفرق بين شهر رمضان وبين غيره فيما إذا كان الارتماس محرّماء إذ 
المستفاد من أدله الارتماس أنه مناف للصوم حرمه» أو حرمه وفساداً فى الواجب المعين أصلل أو عرضاًء أو رافعاً لماهيته بحيث 
ينافى معه» كما تقدم تقريره بالنسبه إلى الصوم غير الواجب. 
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(مسأله 6): لو ارتمس الصائم فى الماء المغصوب فإن كان ناسياً للصوم وللغصب صح صومه وغسله؛ وإن كان عالماً بهما بطلا 
معاً. وكذا إن كان متذكراً للصوم ناسياً للغصب. 


وإن كان عالماً بالغصب ناسياً للصوم صح الصوم 


[مسأله ه؟: لو ارتمس الصائم فى الماء المغصوب) بعنوان الغسل إفإن كان ناسياً للصوم وللغصب) أو كان جاهلً بالغصبء إذ 
الجاهل بالموضوع كالناسى له فى المقام (صح صومه وغسله)» أما صحه صومه فلما يأتى فى الفصل الآتى من اختصاص 
المفطرات بحال العمد. وما صحه غسله فللجهل أو نسيان الغصبيه» وكلاهما يوجبان صحه التقرب بالغسلء, كما مرّ فى باب 
الوضوء والغسل والتيمم. 


(وإن كان عالماً بهما بطلا معاً؟ والمراد بالعلم مقابل الجهل والنسيان؛ أى كان عالماً متذكراًء ووجه البطلان واضح. إذ الصوم 
يبطل بالارتماس»ء والغسل يبطل بأنه منهى عنه فى حال الصوم وفى الغصب أيضاًء فلا يكون مقرباً. 


(وكذا إن كان متذكراً للصوم ناسياً للغصب) فإنه يكفى فى بطلان الغسل أحد الأمرين: تذكر أنه صائم, أو العلم والتذكر بأن 
الماء غصبء فلا يضر عدم أحدهما فى بطلان الغسل. ومنه يعرف بطلان الغسل أيضاً لو تذكر الغصب دون الصوم. 


(وإن كان عالماً بالغصب ناسياً للصوم صح الصوم] لعدم الإبطال 
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دون الغسل 


فى صوره النسيان إدون الغسل] لتذكر الغصبء والحاصل إنه قد يصحان وقد ببطلان» وقد يصح الصوم دون الغسل» وقد 
ينعكس» ووحجه الكل واضح. 
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(مسأله 68): لا فرق فى بطلان الصوم بالارتماس بين أن يكون عالماً بكونه مفطراً أو جاهلا. 


(مسأله #*: لا-فرق فى بطلاسن الصوم بالارتماس بين أن يكون عالماً بكونه مفطراً أو جاهلا] وذلك لإطلاق الأدله الظاهره فى 
كون الحكم منوطاً بالواقع» من غير مدخليه العلم والجهل فيه كما هو الشأن فى سائر الأحكام: إلا إذا قيد الحكم بالعلم بنحو 
نتيجه التقييد» كما فى القصر والتمام والجهر والإخفات وبعض مسائل الحجء خلافاً للمدارك حيث قال فى محكى كلامه: 
الأظهر مساواه الجاهل له فى ذلكك _ أى للناسى فى عدم البطلان _ لاشتراكهما فى عدم توجه النهى إليهماء وإن أثم الجاهل 
بتقصيره فى التعلم على بعض الوجوه. ))١((‏ انتهى. 


والشرب والجماع جهلا بالحكم.ء ولا يقول المدارك بذلكك. 


والحاصل إن التقييد بالعلم يحتاج إلى دليل مفقود فى المقامء وأدله الرفع لا تكفى كما حقق فى موضعه. ولا مجال للقول 
بانصراف أدله الارتماس إلى العالم» وإلآ لجرى مثله فى الأكل وسائر الأحكام ولا يقول بذلكك أحد. 
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7607 المداركك: ص‎ -١ 


(مسأله /ا5): لا يبطل الصوم بالارتماس فى الوحلء ولا بالارتماس فى الثلج. 


[مشأله 60: لا يبطل الصوم بالارتماس فى الوحلء ولا بالارتماس فى الثلج1] لعدم كونهما ماءً» ووجود الذرّات المائيه فيهما لا 
يوجب الصدقء بل قد عرفت أن إدخال بعض الرأس فى الماء غير ضار» واحتمال الضرر تابع للقول بإبطال مطلق الارتماس فى 
أى شىء كان ولو فى الدقيق وما أشبه. ولا يقول به أحد. أو لأسن فى الوحل ذرات الماءء وأن الماء الجامد فى حكم الماء 


ثم الظاهر إن من له نصف رأس خلقه أو لعارض لا يصدق فى حقه الارتماسء لما تقدم من أن العبره بكل الرأسء إذ النصف 
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(مسأله 68): إذا شكك فى تحقق الارتماس بنى على عدمه. 


(مسأله 8؟: إذا شكك فى تحقق الارتماس بنى على عدمه) لأصاله العدم كيف كان الشككء إلا فى أطراف العلم الإجمالى؛ كما 


عرفت فى بعضن المسائل السابقه: 


ثم إنه إنما يبنى على العدم فى ظرف الشككء إذا لم يكن هناك استصحاب ينقح الموضوعء كما إذا كان مرتمساً قبل الفجر ثم 
انفجر الفجر ولم يعلم أنه كان باقياً على الارتماس, أم كان بعض رأسه خارجاً عن الماء» أو كان فى هذا المحل الماء ثم تغير 
بالمحتمل كونه مضافاً مثللا» فإن الأصل العدم الموجب لتحقق الارتماس. 


ويجرى فى المقام مسأله عدم تنجيز العلم الإجمالى فيما لو علما بأن أحدهما ارتمسء لإجراء كل واحد أصل البراءه» كواجدى 
المنى؛ إلا إذا انقلب التكليف تفصيلياًء كما إذا كان أحدهما أباً والآخر ابنا ومات الأبء فإن الولد يعلم حينشدذ بتوجه تكليف 


بالصوم إليه إما من جهه ارتماسه بنفسه أو من جهه ارتماس أبيه الذى كلف بقضاء صومه وصلاته. 


ولو علم بأن هذا الشىء الذى يرتمس فيه اليوم الماء أو الشىء الذى يرتمس فيه غداًء كان من صغريات العلم الإجمالى 
الشدر جع الذى يقع الكلام فى أنه هل يجوز مطلقاً أو للااتسوة مظلفا؛ أو يجوز بالنسبه إلى اليوم الأول دون الثانى؛ ولو ارتكب 
أحد اليومين فهل له قضاء أم لا؟ 
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الثامن: البقاء على الجنابه عمداً إلى الفجر الصادق 


[الثامن) من المفطرات: [البقاء على الجنابه عمد إلى الفجر الصادق] على المشهور شهره عظيمه؛ بل عن الانتصار والوسيله 


خلافاً للمنقول عن الصدوقين» والسيد الداماد فى شرح النجاه؛ والمحقق الأردبيلى فى آيات الأحكام ومجمع الفائده» والمحقق 
الشيخ حسن.ء والكاشانى فى المعتصمء فلم يوجبوا البطلا-ن» بل حكاه فى الشارع عن الصدوق وغيره من أعيان القدماء وعن 
بعض من تأخر من الفضلاء وعن صاحب الكفايه التوقئ فيه. 


استدل للمشهور بالأعباذ المستفيضه. كصحيحه أحمد بن محمدء عن يق الحسن (عليه السلام) قال: سألته عن رجل أصاب من 
أهله فى شهر رمضان أو أصابته جنابه» ثم ينام حتى يصبح متعمداً؟ قال: «يتم ذلك اليوم, وعليه قضاؤه)(10). 


وصحيحه الحلبى» عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال: فى رجل احتلم أول الليل وأصاب من أهله ثم نام متعمداً فى شهر 
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-١‏ الوسائل: ج/ا ص57 باب ١8‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


رمضان حتى أصبح؟ قال: «يتم صومه ذلكك ثم يقضيه إذا أفطر من شهر رمضان ويستغفر ربه)((01)). 


وموثقه أبى بصيره عن أبى عبد الله (عليه السلام): فى رجل أجنب فى شهر رمضان بالليل» ثم ترك الغسل متعمداً حتى أصبح؟ 
قال: «يعتق رقبه أو يصوم شهرين متتابعين أو يطعم ستين مسكيناا وقال: إن صقيق الخليق) آنل أراد يذغه أبدا 00 


وروايه سليمان بن حفص المروزى عن الفقيه قال: «إذا أجنب الرجل فى شهر رمضان بالليل ولا يغتسل حتى يصبح فعليه صوم 
شهرين متتابعين مع صوم ذلكك اليوم» ولا يدرك فضل يومه)(0)). 


وروايه عبد الحميد عن بعض مواليه» وفيها: «فمن أجنب فى شهر رمضان فنام حتى يصبح فعليه عتق رقبه أو إطعام ستين مسكيناً 
وفضاء ذلك اليوم ويتم صيامه ولن يدركه أبد»((ع)). 


وروايه إبراهيم بن ميمون قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يجنب بالليل فى شهر مضان فنسى أن يغتسل حتى 


تمضى بذلكك جمعه أو يخرج شهر رمضان؟ قال: «عليه 


ص :/ا 7 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١8 الوسائل: ج/ اص "5 باب‎ -١ 

؟- (11]) الوسائل: ج/ ص ”5 باب 18 مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
"- ([] ) الوسائل: ج/ا ص ”57 باب ١18‏ مما يمسكك عنه الصائم ح” 
ع- ([ع] ) الوسائل: ج/ ص 8© باب ١18‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


قضاء الصلاه والصوم»((01))» إلى غيرها من الروايات الآتيه فى المباحث المستقله. 


وليس ببعيد دعوى تواترها كما عن بعضء كما يظهر لمن راجع الوسائل والمستدركك فى هذه الأبواب. 


هذا وقد استدل للقول الآخر بالآبه» وبجمله الروايات: 


أما الآيه فقوله سبحانه: (فالآن باشروهن وابتغوا ما كتب الله لكم وكلوا واشربوا حتى يتبين لكن الخيط الأبيض من الخيط الأسود 
من الفجر)((5)) فإن الظاهر أن «حتى» غايه للمباشره والأكل والشربء فكما يجوز الأكل إلى الفجر. كذلكك يجوز الجماع؛ فلا 


بل ربما يستدل أيضاً بقوله سبحانه: (أحل لكم ليله الصيام الرفث إلى نسائكم)(50))» فإن الليل شامل إلى الفجر فلا يبقى وقت 
لله[ 

وصحيح الخثعمى» عن الصادق (عليه السلام) قال: «دكان رسول اللّه (صلى الله عليه و آله وسلم) يصلى صلاه الليل فى شهر 
رمضانء ثم يجنب ثم يؤخر الغسل متعمداً حتى يطلع الفجر)((6)). 


ص :/77 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١7 الوسائل: ج/ ص56 باب‎ -١ 

؟- (]) سوره البقره: ايه 1١‏ 

8 (["] ) سوره البقره: ايه /ام/ 1١‏ 

#- ([5] ) الوسائل: ج/ ص 56 باب ١8‏ مما يمسكك عنه الصائم حه 


وصحيحه عيص بن القاسمء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل أجنب فى شهر رمضان فى أول الليل فأخر الغسل 
حتى يطلع الفجر؟ قال: «يتم صومه ولا قضاء عليه)(10)). 


وما رواه الشيخ» عن إسماعيل بن عيسىء قال: سألت أبا الحسن الرضا (عليه السلام) عن رجل أصابته جنابه فى شهر رمضان فنام 
عمداً حتى أصبح: أى شىء عليه؟ قال: «لا يضره هذا ولا يفطر ولا يبالى» فإن أبى (عليه السلام) قال: قالت عائشه: إن رسول الله 
(صلى الله عليه وآله) أصبح جنباً من جماع من غير احتلام)(00). 

وما رواه الصدوق فى المقنع» عن حماد بن عثمان, أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أجنب فى شهر رمضان من أول 
الليل وأخر الغسل حتى يطلع الفجر؟ فقال (عليه السلام): «كان رسول الله (صلى الله عليه وآله) يجامع نساءه من أول الليل ثم 


يؤخر الغسل حتى يطلع الفجر, ولا أقول كما يقول هؤلاء الأقشاب (40), 
ص :788 
-١‏ الوسائل: جلاص 4” الباب ١7‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


؟- (11]) الوسائل: ج٠‏ ص 9" الباب ١١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح8 
*- ([] ) الأقشاب: جمع قشب ككتفء وهو من لا خير فيه من الرجال (منه دام ظله) 


وما رواه الشيخ عن سليمان بن أبى زينبه قال: كتبت إلى أبى الحسن موسى بن جعفر (عليه السلام) أسأله عن رجل أجنب فى 
شهر رمضان من أول الليل فأخر الغسل حتى طلع الفجر؟ فكتب إِلَى بخطه أعرفه مع مصادف: «يغتسل من جنابته ويتم صومه ولا 
شىء عليه)(70). 


ومثله ما رواه الحميرى فى قرب الإسناد.(00) 
ويؤيّد هذه الروايات جمله من الروايات المطلقه الداله على عدم البأس بالنوم بعد الجنابه. 
وجمله من الروايات الداله على عدم البأس بمن طلب الماء حتى طلع الفجر. 


وجمله من الأخبار الحاصره للمفطر فى الأكل والشرب والجماع والكذب وما أشبه. وقد أتى الكلام فى الجمع بين هذه الطائفه 
من الأخمار: وبين الطائفه الأولئن 


أما من ذهب إلى القول الثانى فقد حمل الأخبار المتقدمه على التقيه» بقرينه روايه المقنع الصريحه فى أن القول بالقضاء قول 
العامه الذين لا خير فيهمء أو على الاستحباب بناءًٌ على ما بنوا 


717٠١ صسص:‎ 


-١‏ الوسائل: جلاص 4” الباب 1 ح"" 
؟- ([5] ) المصدر: حه 
ص (["] ( انظر قرب الإسناد: ص ٠/2‏ 


عليه من أن التقيه فيما إذا لم يمكن الجمع الدلالى؛ وفى المقام ممكن ولا غرر فى ذلككء فإن كثيراً من الأمور التى لا مفطريه 
لها فى نظر المشهورء ورد فيها الإفساد والقضاء والكفاره» مع أنها محموله على الاستحباب» كالذى دل على وجوب القضاء لمن 
أمذىء والذى دل على أن النظر إلى المرأه من وراء الثوب حتى يتبين له حجم عظامها يوجب الإفطار» وكذا ما دل على الإفطار 
والقضاء بالنسبه إلى المحرمات الأخر التى لم يذهب المشهور إلى الإفطار بها. 


وإما المشهور فقد جمعوا بين الطائفتين بأنحاء» جمع جمله منها الوسائل(10)) فقال: فإن كان المراد من هذه الأحاديث - أى 
أحاديث غير المشهور _ ظاهرها وجب الحمل على التقيه فى الفتوى أو فى الروايه لما يأتى» ذكرها الشيخ وغيره» واستشهدوا له 
بإسناده إلى عائشه. وبعضه يحتمل الحمل على تعذر الغسل وبعضه يحتمل النسخ, وبعضه يحتمل على أن المراد بالفجر الأول» 


انتهى. 


أقول: وأجاب آخرون عن الآ-يه وهذه الروايات المنافيه لقول المشهورء بأنها شاذه يخالفها الإجماعات المتكرره فى كلامهم. 
وبأنها بين ضعيفه الدلاله. 


أما الآيه فقالوا: يقتيد قوله سبحانه (ليله الصيام) ببعض الليل 
صسص 17/١١:‏ 


-١‏ الوسائل: ج/ا ص 5٠‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ذيل ح8/ 


بقرينه ما دل على وجوب الغسل و «حتى» غايه للأكل والشرب لا الجماع. 


وأما الروايات» فيقال: إن المراد ب_«الفجر» فيها الفجر الكاذب, والمراد ب__«نام عمد كون النوم عن عمد لا أنه لم يقصد 
الغسل قبل الفجر وما أشبه ذلكك من الإجابات التى يراها المطلع فى المستند والجواهر والمصباح ومنتهى المقاصد وغيرها. 


أقول: لو لا إعراض المشهور قديماً وحديثاً عن هذه الروايات» حتى أن المخالف ينحصر فى من تقدمت أسماؤهم لكان الجمع 
بالحمل على الاستحباب أو التقيه فى روايات المشهور المتعين» إذ صحه سند جمله من روايات غير المشهورء وصراحه دلالتهاء 
وكونها على خلاف التقيه تمنع عن المناقشات التى ذكروهاء لكن الإعراض القطعى المنكشف عن الإجماعات المتكرره لا يبقى 
مجالا للعمل بهاء والله العالم. 


ثم إن التقيبد بالعمد فى إبطال البقاء على الجنابه» إنما هو لأجل ما يظهر من النص والفتوى من كون البطلا.ن خاصاً بصوره 
العمدء كما سيأتى تفصيل الكلام فى ذلكك فى الفصل الآتى إن شاء الله تعالى. 


والتقييد بالفجر الصادقء لأنه هو المعيار فى الكف عن المفطرات؛ كما دل عليه الكتاب والسنه والإجماع؛ واحتمال أن 


717/7١: ص‎ 


للاستبانه موضوعيه. فالعبره بهاء لا بالخيط المعترض فى الأفق» كما احتمله بعض المحققين» خلااف ظاهر النصوص والفتاوى. 


وإن كان رما يؤيذه ما ذل على الإامساكة: إذا أذن المؤذن؛ كما فى حديث: «وإذا أذن بلال فأمسكوا» وغيرةء إذ الأذان لا يكون 
إلا بعد الفجر, إلا أن هذه الدلاله ضعيفه بعد تصريح النصوص بكون المعيار هو الفجر والأذان علامه. 


وإن كان ربما يعكس الأمر ويجعل هذا حاكماً على ذاكك وموسعاً لدائرته» خصوصاً بعد عدم تعارف معرفه الفجرء وعدم تداول 
الساعات فى أوائل الإسلام» فلم يكن الناس يعتمدون إلا على الأذان» ومن الطبيعى الأكل والشرب حتى يسمعوا صوت الأذان 
خصوصاً بعد عدم إشاره فى آيه من نصوص الباب الكثيره على لزوم الاحتياط بالإمساكك قبل الفجر وقبل سماع الأذان» هذا 
وللكلام محل آخر. 

هذا وكيف كانء فليس من البقاء العمدى ما إذا كان بصدد الغسل فلم يتهيأ وطلع الفجر فجأه» وإن كان تكليفه التيمم لو علم 
بذلكء لورود جمله من النصوص بذلكء كالذى رواه الشيخ, بسنده عن محمد بن مسلمء عن أحدهما (عليهما السلام) فى 
حديث أنه سأله عن الرجل تصيبه الجنابه فى رمضان ثم ينام؟ إنه قال: «إن استيقظ قبل أن يطلع الفجرء فإن انتظر ماءً ليسخن أو 


ص :7/7 


فى صوم شهر رمضان أو قضائه دون غيرهما من الصيام الواجبه والمندوبه على الأقوى 

الفجر, فلا يقضى صومه)(10١)))‏ وقريب منه غيره. 

ثم إن البطلا-ن للبقاء إنما هو (فى صوم شهر رمضان أو قضائه. دون غيرهما من الصيام الواجبه والمندوبه على الأقوى) وهذا 
القول هو الذى اختاره جمع من المتأخرين» وهو مقتضى النصوص الآتيه. 

وهناكك أقوال أخر: 


الأأول: جريان الحكم فى الواجب والمندوب مطلقاًء قال فى حاشيه منتهى المقاصد: اختاره بعض الأواخر واصفاً له بالشهره. 
ميقلدا ف ها اععادء إلى مغر :اتحاة المناط» الفهن . 


أقول: مراده باتحاد المناط أن الحكم إذا ثبت فى ماهيه وكانت تلكك الماهيه ذات أفراد كان اللازم سرايه ذلكك الحكم إلى 
تلك الأفراد» ولذا نقول بأن ما ثبت فى الصلاه الواجبه أو الحج الواجب أو الزكاه الواجبه أو ما أشبه. سار فى المندوب من هذه 
العبادات» بدون أن يكون فى المندوب دليل خاص. ولا مجال للتمسكك بالأصلء وإلا لزم عدم اشتراط المندوب من هذه 
العبادات إلا ببعض الشرائط التى ذكرت بالنصوص لخصوص المندوب أيضاًء أو كانت فى النصوص إطلاق أو عموم يشمل 
المندوب» ولا يقول بذلكك أحد. 


ص :71/5 


١ح باب مما يمسكك عنه الصائم‎ 5٠ الوسائل: ج/ا ص‎ -١ 


نعم لو كان هناكك دليل خاص استئنى شرطاً أو جزءاً من قسم من أقسام الماهيه واجباً كان أو مندوباًء نقول بعدم الاشتراطء 
لمكان الدليل الخاص. 


الثانى: جريان الحكم فى مطلق الواجب دون المندوب مطلقاًء اختاره فى محكى المصابيح, ناقلاً عليه الشهره» والجواهر وغيرهماء 
وعن العلامه فى المنتهى نسبه التعميم إلى الأصحابء وعن مفتاح الكرامه: إنى لم أجد فى علماء المتقدمين من خالف فى ذلكك 
أو تردد سوى | لمحقق فى المعتبر» انتهى. 


كما أن هذا القول ربما نسب إلى ظاهر التحرير والقواعد والإرشاد والدروس والجعفريه وجامع المقاصد واللمعه والروضه وكنز 
العرفان وغيرهاء ولعل النسبه نشأت من إطلاقهم للحكم فى الواجب. 


الثالث: عدم جريان الحكم حتى فى قضاء رمضان للأصلء كما يظهر عن محكى المعتبر الميل إليه. 


أقول: الذى اختاره المصنف هو الأقوى ويدل عليه جمله من النصوص الموجبه للخروج عن الأصل الذى عرفت من اتحاد حكم 
الماهيه الواحده حسب المستفاد عرفاً فى صوره عدم استثناء بعض أفرادهاء كالصحيح عن حبيب الخثعمى قال: قلت لأبى عبد الله 


(عليه السلام): أخبرنى عن التطوع وعن هذه الثلاثه أيام إذا 


ص :71/0 


وموثقه ابن بكيرء قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يجنب ثم ينام حتى يصبح ذلك اليوم تطوعاً؟ فقال: «أليس هو 
بالخيار ما بينه وبين نصف النهار)(2)). 

وموثقته الأخرى أيضاًء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: سئل عن رجل طلعت عليه الشمس وهو جنب ثم أراد الصيام بعد ما 
اغتسل ومضى من النهار ما مضى؟ قال: «يصوم إن شاء وهو بالخيار إلى نصف النهار)»(10). 


بل ومفهوم الروايات الحاصره» كصحيح ابن مسلمء سمعثت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: «لا يضر الصائم ما صسع إذا اجتب 
ثللاث خصال» الطعام والشراب» والنساء. والارتماس فى الماء)((6). 


فهذه الروايات داله على عدم كون البقاء على الجنابه مانعاً عن الصوم التطوعى مطلقاً. 
ص :71/82 

١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ٠١ الوسائل: ج/اص/؟ باب‎ -١ 

؟- (11]) الوسائل: جلا ص57 باب 7٠١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح” 


"- ([*] ) الوسائل: ج/اص/5 باب ٠١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح" 
*- ([5] ) الوسائل: جلا ص ١9‏ باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


بل ظاهر التعليل فى الموثقه جوازه فى غير شهر رمضان والواجب المعين. 


نعم يجب تقييد ذلكك بما دل على عدم الجواز فى قضاء شهر رمضان» كصحيح ابن سنان, إنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن 
الرجل يقضى شهر رمضان فيجنب من أول الليل ولا يغتسل حتى يجىء آخر الليل» وهو يرى أن الفجر قد طلع؟ قال: «لا يصوم 
ذلك اليوم» ويصوم غيره)(10). 


وصحيحه الآخر أنه كتب إلى أبى عبد الله (عليه السلام) وكان يقضى شهر رمضان. وقال: إنى أصبحت بالغسلء وأصابتنى جنابه 
فلم قل حتى طلع الفجر؟ فأجابه (عليه السلام): رلا تصم هذا اليوم وصم غداً((5). 


وموثقه سماعه قال: فقلت: إذا كان ذلكك من الرجل وهو يقضى شهر رمضان. قال (عليه السلام): «فليأكل يومه ذلك وليقضء 
فإنه لا يشبه رمضان شىء من الشهور)(20). والمراد بهذه الفقره أن رمضان يجب الإمساك فيه ولو للمفطر الذى عليه الصوم 


بخلاف غيره» إذ الصوم موسع فى غيره حسب الطبيعه الأوليه. 
ص ://ا 7 
-١‏ الوسائل: ج/ ص58 باب ١9‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


؟- (11]) الوسائل: جلا ص 562 باب 19 مما يمسكك عنه الصائم ح" 
*- (["] ) الوسائل: جاص 58 باب 14 مما يمسكك عنه الصائم ح”2 والسقط « شهر' 


بل ربما يقال: إن الناظر فى أخبار البقاء على الجنابه يطمئن بعدم جريان الحكم فى مطلق الصوم, لتقييد غالبها فى كلام الراوى 
أو الإمام بشهر رمضانء ولو كان الحكم عاما لم يكن وجه للتقييد» كعدم التقييد فى أبواب الصلاه والطهاره والحج بقسم خاص 
غالياً. 


لا يقال: ظاهر التعليل بأنه بالخيار إلى الزوال» عدم الصحه فيما لا خيار فيه كالواجب المعين مطلقاء وعدم الجواز فى المندوب 


عند انتهاء مده الخيار. 


لأنه يرد عليه: إن إطلاق الروايات الحاصره كاف فى كون الأصل 2 ضرر البقاء» إلا ما خرج والخارج شهر رمضان وقضاؤه» 
والمفهوم المقتضى للضرر فى الواجب المعين» وفى وقت انتهاء الخيار فى غير المعين ليس بقوه المفهوم فى الأخبار الحاصره 
فيقدم مفهوم الحاصره على هذا المفهوم, ولو وقع التعارض كان الأصل العدم» خصوصا بعد الإجماع المركب فى عدم اختلاف 
حكم ما قبل الزوال وما بعده فى النافله ونحوهاء فالقول بعدم الضرر فى ما قبل الظهرء والضرر فيما بعده خلاف الإجماع. 


وعليه فاللازم إما الحكم بالضرر مطلقاًء أخذاً بالمفهوم؛ وهو خلاف المنطوق فى ما قبل الزوال. وإما القول بعدم الضرر مطلقاً 
وهو وإن كان خلاف المفهوم بالنسبه إلى ما بعد الزوالء إلا أن رفع اليد عنه أهون خصوصاً بعد 


ص :717 


وإن كان الأحوط تركه فى غيرهما أيضاًء خصوصاً فى الصيام الواجب؛ موسعاً كان أو مضيقاً. 


وبما ذكرنا ظهر ضعف القولين الآخرين» وإن استدل لإطلاق البطلان بتعمد البقاء بأصل وحده الحكمء وبعض الروايات المطلقه» 
وخصوص النبوى المروى فى محكى المنتهى: «من أصبح جنبا فلا صوم له). 

(وإن كان الأحوط تركه فى غيرهما أيضاًء خصوصاً فى الصيام الواجب) لأن المندوب أخف كلفه. فتركك الصيام المندوب 
تفويت قطعى للثواب» بخلا-ف الإتيان به جنب فإنه تفويت احتمالى» ولا دليل على حرمه نيه الصوم جنب مثل ما دل الدليل على 
حرمه الصلاه ندباً جنباً أو غير متطهر [موسعاً كان) الواجب (أو مضيقاً) ولو كان الضيق لسبب عارض كتأخير الموسع إلى أن 


ضاق وقته. 


[وأما الإصباح جنباً من غير عمد فلا يوجب البطلان) سواء كان عدم العمد بسبب الجهل بالجنابه» أو العلم به ولكن كان 5 
نوماً جائزاً أو ما أشبه. وكأنه لا خلاف فى المسأله ولا إشكال؛ وذلك لما سيأتى فى فصل أن المفطرات إنما تكون مفطره مع 
العمدء وفى مسائل نوم الجنبء ولما عرفت فى نصوص أول المسأله من تقييد الروايات 


ص :71/94 


إلآافى قضاء شهر ومضان على الأقوى 


غالباً بالعمد وما أشبه (إلا فى قضاء شهر رمضان على الأقوى) كما نسب إلى جماعه من الأعيان» وعلى هذا يكون حكم قضاء 
شهر رمضان أشدء إذ الإصباح جنبا لا يوجب البطلان فى شهر رمضان ويوجب البطلان فى قضائه» واستدل له بصحيحى ابن 
سنان وموثق سماعه المتقدمان. 


خلافاً لآخرين فألحقوا قضاء رمضان برمضان فى عدم إبطاله بالإصباح جنباء واستدل لهم بالأصلء وباتحاد حكم القضاء والأداءء 
إلا ما خرج بالدليل؛ إذ القضاء هو الأداء فى خارج الوقت. 


بل ظاهر «أن الله فرض الصوم النهرا فى السقة وسمله فى رمفياة هق بات تعدد المطلوب» كما يستفاد من بعض الأحاديث: 
كالقصر فى اتحاد حكم القضاء والأداء. إلا ما خرج بالدليل؛ وبإطلاقات ما دل على عدم ضرر النوم الأول بحديث الرفع وبما 
دل على أن «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذر»((1)) على ما يأتى من استدلالهم به فى فصل اختصاص المفطرات بحال العمد. 


وبإطلاق خبرى ابن بكير. 
ففى أحدهما: «أليس هو بالخيار ما بينه وبين نصف النهار). 
وفى الثانى: «(يصوم إن شاء وهو بالخيار إلى نصف النهارا»ء هذا 


1/٠١:ص‎ 


-١‏ الوسائل: جه ص 81" باب ” من قضاء الصلوات ح"و /؛ فى جاص 127 باب 75 ممن يصح منه الصوم ح" وع 


وإن كان الأحوط إلحاق مطلق الواجب غير المعين به فى ذلكك. 


الليل وهو يرى أن الفجر قد طلع»» وقوله: «إنى أصبحت بالغسل وأصابتنى جنابه فلم أغتسل حتى طلع الفجر» أنه بقى عالماً عامداً 
إلى طلوع الفجرء خصوصاً بعد احتمال وحده الصحيحين وقوه ظهور الأولى منها فى العمد. 


وأما موئق سماعه فالظاهر منه صوره الاختصاص بالعمد لأننه أوجب القضاء فمثله بالنسبه إلى رمضان:» وقد عرفت أن ذلكك 
خاض الم دوق غره تبتريه الصدو فيد الذيل بالعدك كيك أو عخما على انعبات القضاء قن الصندي زاتحداب تبديل ا 
يريد قضاءه إلى يوم آخر فى الذيل» ولو شكك فى إيجاب ذلك الإفطار فالأصل العدم. 


وكيف كان ففى القوه التى ذكرها المصنف (رحمه الله) نظرء (وإن كان الأحوط إلحاق مطلق الواجب غير المعين به فى ذلكك) 
كما نسب إلى الشيخ والأصحابء واستدل له بالاحتياط» وباحتمال الإجماع؛ وببعض المطلقات التى دلت على بطلان الصوم 
بالإصباح جنباء كالنبوى المحكى عن المنتهى: «من أصبح جنبا فلا صوم له)(12))» وبذيل موثق سماعه: «فإنه لا يشبه رمضان 


شى عا» وبأن 


1/١: ص‎ 


-١‏ المنتهى: ج "١‏ ص 888 المسأله ٠١‏ سطر” 


وأما الواجب المعين رمضاناً كان أو غيره فلا ببطل بذلككء كما لا يبطل مطلق الصوم واجباً كان أو مندوباً معيناً أو غيره بالاحتلام 
فى النهار. 

الصوم ماهيه واحده فإذا ثبت شىء فى قضاء رمضانء. كان مقتضى القاعده ثبوته فى مطلق الواجب» وإنما يستثنى الواجب المعين 
لأنه كرمضان فى لزوم أخذه. 

أقول: وفى الكل ما لا يخفىء إذ الاحتياط محكوم بالبراءه» واحتمال الإجماع لا يصلح مستندا والنبوى قد عرفت ضعفههء وذيل 
موثق سماعه لا دلاله فيه أصللاً. خصوصاً بعد أن تقدم, إن قرينه الصدر تعطى الاختصاص بالعمد» وكون الصوم ماهيه واحده مما 
تدعا حلاف الادلك مانا إلى أن تقتعين قاين سائر الزاجبات رصاق التاق لأ رقو فبه لقان غين التفدى لا قفانه على فرضن 
التسليم فى القضاءء وعليه فالاحتياط استحبابى» كما ذكره المصنفء ولا وجه لجعله وجوبياًء كما فى تعليقات جماعه من 
[وآما الؤاجب المعين رمضنانا كان أوغيره قلا بطل نذلكك]. البقاء على الجدابة مق غين عمد» لهااغرفت من اختضاض الدليل 
بالبقاء العمدى [كما لا يبطل مطلق الصوم واجباً كان أو مندوباً» معيناً أو غيره» بالاحتلام فى النهار) بلا إشكال ولا خلاف» بل 


ص: 7/7 


دعاوى الإجماع فى كلا-مهم متكرره» ويدل عليه غير واحد من النصوصء كروايه ابن ميمون: «ثلاثه لا يفطرون الصائم,» القيئ 
والاحتلام والحجامه)(012). 


فتوواعة ابى يكير نالك أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يحتلم بالنهار فى شهر رمضان يتم صومه كما هو؟ فقال: «لا 
بأس)(2). 


وفى نسخه أخرى: «أجنب» بدل «يحتلم). 


وروايه عيص بن القاسم, أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل ينام فى شهر رمضان فيحتلم ثم يستيقظ ثم ينام قبل أن 
يغتسل؟ قال: دلا بأس)(0)). 


وروايه عمر بن يزيد قال: (قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام) لأى عله لا يفطر الاحتلام الصائم والنكاح يفطر الصائم؟ قال: «لأن 
النكاح فعله والاحتلام مفعول به)(0)). 


وروايه إبراهيم بن عبد الحميد؛ عن بعض مواليه؛ قال: سألته عن احتلام الصائم؟ قال فقال: «إذا احتلم نهاراً فى شهرر مضان فلا 
ينام حتى يغتسل)((2))» وهذا محمول على الكراهه بقرينه صحيحه 


ص :7/7 


١ح الوسائل: ج/اص 7" باب 0" مما يمسكك عنه الصائم‎ -١ 
باب 8" مما يمسكك عنه الصائم ح"‎ ١ ؟- (11]) الوسائل: جلا ص‎ 
بوكر‎ 


#- ([5] ) الوسائل: ج/ ص ”7 باب 0" مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 





ا 

*] ) الوسائل: ج/ ص" باب 8" مما يمسكك عنه الصائم ح” 
ا 
ا 


ذ- ([0]) الوسائل: ج/ ص ”7 باب 0" مما يمسكك عنه الصائم ح0 


ولا- فرق فى بطلامن الصوم بالإصباح جنباً عمداً بين أن تكون الجنابه بالجماع فى الليل أو الاحتلام؛ ولا بين أن يبقى كذلكك 
مستيقظاً أو نائماً بعد العلم بالجنابه مع العزم على تركك الغسل 


العيص المتقدمه. 

والرضوى: «وكذلك إن احتلمت نهاراً لم يكن عليكك قضاء ذلكك اليوم» ((0). 

ثم الظاهر أنه لا فرق بين أن يعلم بالاحتلام لو نام أم لاء إذ العلم لا يوجب الخروج عن الموضوع. 

نعم إذا فعل هو فعللاً أوجب الاحتلام قطعاً لم يستبعد كونه من الإمناء العمدى للانصرافء؛ ولعدم صدق أنه مفعول به» بل هو 
فاعل له. 

ثم إنه لا فرق بين أن يكون الاحتلام بنكاحه من غير علمء أو إمنائه غيره كزوجته مثلا وهو نائم, أو بالاحتلام المعتاد للإطلاق. 
(ولا- فرق فى بطلا-ن الصوم بالإصباح جنباً عمداً بين أن تكون الجنابه بالجماع فى الليل أو الاحتلا.م] للإطلاق نصاً وفتوى» 
(أو نائماً بعد العلم بالجنابه مع العزم على تركك الغسل) أما عدم الفرق بين الأمرين فلعموم الأدله نصاً وفتوى» واحتمال شمول 
رفع القلم عن 


ص :7/15 


-١‏ فقه الرضا: ص 7٠١7‏ الطبعه الجديده 


ومن البقاء على الجنابه عمداً الإجناب قبل الفجر متعمداً فى زمان لا يسع الغسل ولا التيمم. وأما لو وسع التيمم خاصه فتيمم صح 


صومه 

النائم» ينفيه أخبار النومات الآتيه. 

كما أن ما دل على عدم البأس بالنوم» كصحيحه العيصء قد عرفت الجواب عنه. 

وإنما قند بالعزم على تركك الغسلء لأنه لولا ذلكك لم يكن داخالا فى العمد الذى عرفت اشتراط الإبطال به. 


(ومن البقاء على الجنابه عمداً الإجناب قبل الفجر متعمداً فى زمان لا يسع الغسل ولا التيمم) كما ذكره غير واحد؛ بل عن 
الخلااف الإجماع عليه» واستدل عليه بالمناط» وبأن الظاهر من النصوص اختيار البقاء جنبا سواء كان بعدم الغسل والتيمم مع 
إمكانهماء أو بالإجناب مع عدم الماء والتراف» أو بالإجناب مع عدم سعه الوقت» أو بالإجناب مع العذر عن استعمالهما. 


والظاهر أن فى الدليلين كفايه» فلا يرد كون المعلق عليه عدم الغسل الظاهر فى تعمد ذلك لا فى تعمد سببه لمن لا يقدر. 


نعم اللازم تقييد ذلكك بالعمد» كما ذكره المصنفء فليس منه ما لو ظن أن الوقت واسعء أو أن أحد الطهورين حاضرء أو أنه لا 
مانع من استعمال أحدهما. 


(وأما لو وسع التيمم خاصه فتيمم صح صومه] لأن التراب أذ الطهورية» وعو وضوتء المحدت وغسلة ورت الماء عوك 
الصعيد)ء إلى غير ذلككء وسيأتى الكلام فيه فى المسأله الواحده 


ص :1/6 


وإن كان عاصياً فى الإجناب 
والخمسين, إنما الكلام فى قوله (وإن كان عاصياً فى الإجناب) وقد اختلفوا فيه على قولين: 


الأول: العصيان, لأن التراب بدل اضطرارىء ولا يجوز للإنسان أن يدخل نفسه فى الموضوع الاضطرارى ليكون محكوماً بحكمه. 
بخلاف ما إذا كان هناك موضوعان لكل حكم مستقل» كموضوع السفر والقصر والإفطار. وموضع الحضر للتمام والصيام؛ فإنه 
يجوز اختياراً إدخال الإنسان نفسه فى موضوع السفر ليكون محكوماً بحكمه. بخلاف المواضيع الاضطراريه. كدخول الإنسان 
نفسه فى موضوع المضطر إلى شرب الخمر مثلاء ليحل عليه شربه» فإن الشرب وإن حل لكن إدخال نفسه فى هذا الموضوع كان 
حراماًء وذلكك لان ظاهر أدله الاضطرار عدم وفاء الحكم بتمام المصلحه. وإنما اقتنع المولى بذلكك من باب عدم العلاج» ولذا لا 
يجوز للإنسان أن يفنى طهوريته» أو يشد رجله شداً لا يقدر على حلهاء مما يضطره إلى الصلاه جالساًء وهكذا سائر أقسام 
الاضطرار التى هى من هذا القبيل. 


الثانى: عدم العصيانء بتقريب أن الكليه وإن كانت تامه فى كثير من أقسام الاضطرارء لكنها غير تامه فى مثل المقام؛ إذ المستفاد 
من أدله التيمم السعه فيه» ولذا يجوز السفر للتجاره والزياره وما أشبه فيما يعلم أنه يضطر لعدم الماء إلى التيمم» وكذلكك يجوز 
السكتى فن البرية لمن لا يقد ر على الوؤضوء والغسل :فى 'الأوقات الباردة وما أشيهة 


ص :7/2 


وكما يبطل الصوم بالبقاء على الجنابه متعمداً كذلك يبطل بالبقاء على حدث الحيض والنفاس إلى طلوع الفجر 
وليس ذلكك من باب عدم توجه التكليف بالصلاه» فإنه يجوز السفر ونحوه بعد الوقت أيضاً. 

وهناك فرق بين مثل المحرمات, وبين مثل المقامء وهذا القول ليس ببعيد. 

ثم إن القول بالعصيان إنما هو مع العلم والعمد بعدم سعه الوقت وما أشبه وإلاّ فليس بعاص قولاً واحداً. 


العمانى والمختلف والتحرير والمنتهى والتذكره والذكرى والبيان والدروس والأ-لفيه ومعالم الدين وفوائد الشرائع وجامع 
المقاصد وحواشى التحرير والإرشاد والجعفريه والطالبيه والجامعيه ومنهج السداد والروض والمقاصد العليه» وعن الروض 
والحديقه نسبته إلى المشهور» وعن جامع المقاصد نفى الخلاف فيه قالوا: وكأنه آراء المتأخرين. 


وكيف كان فهناكك قول آخر بعدم البطلان» بمعنى عدم اشتراط الصوم بالغسل عن الحيض والنفاس» صرح به العلامه فى محكى 
النهايه. ونفى فى المداركك خلوه من قوه. وعن المصابييح إنه قال: إن كتب من عدا الحسن بن عقيل من المتقدمينء كالمقنعه 
والنهايه والمبسوط والخلاف والجمل والانتصار والمراسم والكافى والمهذب 


ص :/7/1 


والوسيله والغنيه والسرائر» خاليه عن اشتراط الصوم بغسل الحيض والنفاس ووجوبهما فيما يجب منه. وقد ضبطوا فى كتاب 
الصوم ما يوجب القضاء والكفاره أو القضاء وحده ولم يذكروا ذلك فى شىء من القسمين» وإنما ذكروا تعمد البقاء على 
الجنابه» وإخلال المستحاضه بما يجب عليها من الأغسالء انتهى. 


واستدل للقول الأول: باستصحاب بقاء المنع الذى كان موجوداً فى حال الحيض والنفاس إلى زمان الغسلء وبأصاله اشتغال الذمه 
بالعباده حتى يعلم الإتيان بها كامله جامعه للشرائط المعلومه والمحتمله» وبالأ-ولويه عن الجنابه فإن الحيض والنفاس يبطلان 
الصوم إذا حدثا فى جزء من النهار. بخلاف الجنابه بالاحتلام ونحوه مما ليس باختيارى فإنه لا يوجب بطلان الصوم. 


وبخبر أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إن طهرت بليل من حيضها ثم توانت أن تغتسل فى رمضان حتى أصبحت 


ورد الجميع» إذ الاستصحاب لا مجال له بعد ارتفاع الدم. خصوصاً بعد أن علمنا بجواز الجماع وغيره بعد الانقطاع. والأصل 
البراءة كما حقق فى محل ل الاشتغال: والأولوية 


ص :1/8/8 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١١ الوسائل: ج/اص588 باب‎ -١ 


ممنوعه؛ إذ كون الحيض أشد من الجنابه لا يلزم كون المرأه المنقطع عنها الدم أشد حاله من الجنبء وخبر أبى بصير ضعيف 
لاعت اكفاييع النقه:والطحيف وحعضن القواهل الظنيه غلن أن أنا "بسحي هذا هو النفه لا تلفق الهبر بالسوتفاك مقيانا إلن ضع 
الدلاله» فإن التوانى أخص من البقاء بلا غسل ولو عمداً. 

أقول: الإنصاف أنه لو لا الشهره المتأخره لكان اللازم القول بعدم الإبطال» ووه يعن الروانات الحاصره للمفطر فى الأمور 
المذكوره. أما بعد شهره الخبر المجبور بها فلا مجال إلا للاحتياط» أما لفظ التوانى فالظاهر صدقه على من لم يغتسل عمداً. 

هذا تمام الكلام فى الحيضء وأما النفاس فالظاهر أنه كالحيض فى الحكمء للقاعده المستفاده من الأخبار والفتاوى من تساويهما 
فى الأحكام؛ بل النفاس هو الحيض وإنما يفترق عنه بإمكان كون أقله أقل من ثلا-ثه» وإن كان كون الطهر الذى بينه وبين 
الحيض المتقدم أقل من عشره؛ كما تقدم الكلام فى ذلكك فى كتاب الطهاره فراجع. 

ثم إن القائلين بالإبطال اختلفوا فى وجوب الكفاره» فمنهم من أوجبها للتلازم بين القضاء والكفاره مطلقاًء ومنهم من نفاها بحجه 
عدم الدليل على التلازم والأصل العدم» خصوصاً بعد سكوت خبر أبى بصير فى مقام البيان عنهاء وهذا القول ليس ببعيد. 

ثم إن جماعه خصصوا اشتراط الصوم بالغسل بشهر رمضانء وهذا غير بعيد بعد 


ص:7/94 


فإذا طهرت منهما قبل الفجر وجب عليها الاغتسال أو التيمم ومع تركهما غمدا بطل 'غنومهاء والظاغن الختصاضن البطلان بصوم 
وفعان وإة كاة الأخرط: البحاق فضانه به انها 


عدم العلم بوحده ماهيه الصوم؛ كما عرفت فى باب البقاء على الجنابه» وتصريح الروايه برمضانء وشمول الأخبار الحاصره 
للمفطر لغير رمضان. 

اللهم إلا أن يقال: بأن الأصل الموحده إلا فيما خرجء وليس المقام منه فتأمل» وربما فصل بين قضاء رمضان وغيره بالإلحاق فى 
الأول دون الثانى» للأصل فى الثانى. 

أما القضاء فلظهور أدلته فى أنه كرمضان فى جميع الخصوصيات» وهذا وإن كان غير بعيد إلا أنه غير ثابت» وما دّل على أنه 
كرمضان ليس له هذا العموم؛ فالأصل هو الأقرب. 

وكيف كان إفإذا طهرت] المرأه (منهما قبل الفجرء وجب عليها الاغتسال) إن أمكن [أو التيمم] إن لم يمكن ذلكك لما 
سيأتى من عموم أدله التيمم الشامل لمثل المقامء وإلآ فليس للتيمم دليل خاص فى هذه المسأله (ومع تركهما عمداً يبطل 
صومها) بمعنى الثم والقضاءء إلا فاللازم الإمساكك بقيه النهار فى شهر رمضان [والظاهر اختصاص البطلان بصوم رمضان) 
لماعرفت: من اختصاض النص .به “إوإخ كان الأحوط: إلحاق قضائثة به أنضاً لأنههؤ 


591١:ص‎ 


بل إلحاق مطلق الواجب بل المندوب أيضاً. 


الأداء خقيقه وإن احتلق عته وفنا إبل الخاق مطان الواجك] كسا عن تخاه الشاد بالسية إلى النة و المعين وتجوه» ودلكك 
لاحتمال وحده الماهيه بالنسبه إلى أقسام الواجب بل المندوب أيضاً] لاحتمال الوحده فى ماهيه الصوم مطلقاً إلا ما خرج 
بالدليل» فالتقييد برمضان فى خبر أبى بصير من باب ذكر المصداقء لأن له خصوصيه. 


بل ربما استدل لذلكك بصدق الحائض والنفساء على من انقطع الدم عنهماء ولم تغتسل فما دل على بطلان الصوم بالنسبه إليهما 
شامل للمقام» وبأن المستحاضه لا تصح صومها بدون الغسلء ففى المقام أولى» ولا يخفى ما فيهما. 


إذ الأدله إنما دلت على عدم صحه الصوم من المتلبسه بالدم لا كل من صدق عليه الحائض والنفساءء مضافاً إلى أن الصدق ليس 
ا 


إذ لو أريد الصدق من باب كون المشتق حقيقه فى من انقضى عنه المبدأء ففيه ما لا يخفى. 


وإن أريد الصدق حقيقه فهو خلاف المستفاد من اللغه والشرع من كون اللفظين حقيقه فى خصوص المتلبسه بالدم» لذا يقولون 
النقاء أثناء الحيض بحكم الحيض. 


أما مسأله الأولويهة عن المستخاضه فممئوعه؛ إذ المستحاضه بدون الغسل لا يجوز لزوجها مباشرثهاء والنقيه فى باب الحيض قبل 
الاغتسال يجوز لها المباشره؛ مضافاً إلى أن الأولويه تحتاج إلى فهم مناط قطعى هو مفقود كما لا يخفى. 


591١:ص‎ 


وأما لو طهرت قبل الفجر فى زمان لا يسع الغسل ولا التيمم» أو لم تعلم بطهرها فى الليل حتى دخل النهار فصومها صحيح واجباً 
كان أو ندا عل الأفوت: 


[وأما لو طهرت قبل الفجر فى زمان لا يسع الغسل ولا التيممء أو لم تعلم بطهرها فى الليل حتى دخل النهار فصومها صحيح] 
لاختصاص النص والفتوى بصوره التوانى غير الصادق فى المقام (واجباً كان أو ندباً على الأقوى) فما عن كشف الغطاء من 
تخصيص الصحه بغير الموسع» وعن نجاه العباد من تخصيص الصحه بالواجب المعين دون الموسع والمندوبء وفى حواشى 
البروجردى والجمال الكلبايكانى والاصطهباناتى وغيرهم من التفصيل محل إشكال وإن كان يمكن الإسناد لها ببعض الوجوه 
الاعتباريه. 


ص:7517 


(مسأله 59): يشترط فى صحه صوم المستحاضه على الأحوط الأغسال النهاريه التى للصلاه دون ما لا يكون لها 


(مسأله 4؟: يشترط فى صحه صوم المستحاضه على الأحوط الأغسال النهاريه التى للصلاه دون ما لا يكن لها قال فى الجواهر: 
من غير خلاءاف أله فيه» بل فى جامع المقاصد وعن حواشى التحرير ومنهج السداد والطالبه والروض الإجماع عليه (02)) 


انتهى. 
وعن الذخيره وبحث الاستحاضه من المداركك أنه ذهب الأصحاب. لكن عن المبسوط والمعتبر والمتتهى التوقف فى ذلكك. 
واختلف القائلون بالاشتراط: 

فعن الشيخ وابن ادريس اشتراط صومها بكل ما يجب عليها. 

وعق الدووش.والمذاركك اتتراطه بالتسل التهارى خاصضه: 

وعن العلامه فى بعض كتبه اشتراطه بالغسل للفجرء وعدم اشتراطه بالغسل للظهرين» إذا تجددت الكثره. 

وعن ثانى الشهيدين اشتراطه بما قارنه أو تقدم عليه لا بما تأخر عنه. 

واضطراب كلام جماعه من الفقهاء حول المسأله. والأصل فى 


ص :7917 


-١‏ الجواهر: ج8١‏ ص "ا" 


لكف مضافاً إلى الإجماع المدعى» وأصاله الشغل كما ذكرها جماعه» صحيحه ابن مهزيار قال: كتبت إليه امرأه طهرت من 
حيضها أو من دم نفاسها فى أول يوم من شهر رمضانء ثم استحاضت فصلت وصامت شهر رمضان كله من غير أن تعمل ما 
تعمله المستحاضه من الغسل لكل صلاتين» هل يجوز صومها وصلاتها أم لا؟ فكتب: «تقضى صومها ولا تقضى صلاتهاء فإن 
رسول الله (صلى الله عليه وآله) يأمر فاطمه والمؤمنات من نسائه بذلكك) ((1). 

وقد أورد على هذه الروايه: 


أولا: بأنها ضعيفه لكونها مكاتبه» فيحتمل فيها التقيه ونحوها. 


وثانياً: بأن الظاهر كون الجواب عن الحيض لا عن الاستحاضه لقوله (عليه السلام): «تقضى صومهاء ولا تقضى صلاتها» لأن 
ذلك حكم الحائضء أما المستحاضه فالواجب عليها قضاء الصلاه. 


وثالثاً: إنها مشتمله على ما يخالف ضروره مذهب الشيعه من كون فاطمه (عليها السلام) لم تكك ترى حمرهء كما تظافرت 


ووابعا: بأنها معارضه بالأخبار الحاصره» وهى أظهر منها دلاله وأقوى سنداً. 


ص :795 


٠7ح‎ 240 ح "0 والوسائل: ج" ص‎ ٠١6 انظر الكافى: ج ص‎ -١ 


وخامسا: بأنها مضمره فلم يتبين المراد بمرجع الضمير. 


وساذساً: امال الاشقاه من الناقل فى اللفظ» لأن مثل هذه الروانه وردك فى بات السض» وى صحيخه ؤراره قال: سالك آنا 
جعفر (عليه السلام) عن قضاء الحائض الصلاه ثم تقضى الصيام؟ قال: «ليس عليها أن تقضى الصلاه؛ وعليها أن تقضى صوم شهر 
رمضان» ثم أقبل على فقال: إن رسول اللّه (صلى اللّه عليه وآله) كان يأمر بذلكك قفاطمه وكانت تأمر بذلكك المؤمنات)(10). 


أقول: وقد أجاب المشهور عن هذه المناقشات. 
أما الأول: فلأنها صحيحه. ومجرد كون الخبر مكاتبه لا يمنع من الحجيه» كما حقق فى محله. 


والثانى: فلأن الخبر ظاهر فى كونه حكم الاستحاضه. وعدم العمل بقطعه من الخبر لا يلزم عدم العمل بسائر فقراته» كما حقق فى 
محله لإمكان التفكيكك فى الحجيه. 


والثالث: بأنه لعل أمر فاطمه (عليها السلام) كان لإعلامها نساء المؤمنات» أو أن المراد فاطمه بنت أبى حبيشء بل المحكى عن 
الفقيه والعلل(50)) روايته هكذا: «كان يأمر المؤمنات». 


والرابع: بانها أخص من مفهوم الروايات الحاصره. فيلزم 


ص :19160 


١-([5؟])‏ الفقيه: ج ” ص98 باب 58 من ابواب صوم الحائض ح ".2 والعلل: ص 597 باب 7377 ح١‏ 


العمل بها دون المفهوم. 
والسادس: بأن الاشتباه خلاف الأصلء والصحيحه مشابهه لهذا الخبرء لا أنها تؤيد الاشتباه فى هذا الخبر. 


أقول: وهناكك وجوه أخر من الإشكال والجواب أضريبنا عنهاء ومع ذلك كله فالإنصاف أن الفتوى بذلكك مشكلء إذ أمثال هذه 
الإشكالات توجب سلب الاطمئنان بالخبر» وإن كان كل واحد على حده لا يوجب ذلكك. ولذا كان احتياط المصنف فى محله؛ 
ولذا سكت عليه غالب المحشينء أما الإجماع فقد عرفت ما فيه وأما الأصل فهو البراءه لا الاشتغال» كما مرّ غير مره. 


ثم إن الظاهر من لفظ النص أن الشرط إنما هو الغسل لصلاتى الظهرين والعشاءين؛ لا لصلاه الفجر ولا بالنسبه إلى أغسال اليوم 
السابق, ولا بالنسبه إلى أغسال اليوم الآتى» ولا أن اللازم الاغتسال للظهرين فقط دون العشاءين» خلافاً لجماعه حيث قالوا بكل 
ذلك. 


أما بالنسبه إلى التعدى إلى سائر الأغسالء سواء كان فجراًء أو يوماً ماضياًء أو يوماً مستقبلاء فلدعوى المناط وفهم عدم 
الخصوصيه. وإنما المستفاد من النص منافاه الحدث الأكبر للصيام» وذلكك لا يزول 


صص :792 


إلا بالأغسال مطلقاًء ولذلكك تعدوا إلى الغسل للمتوسطه مع أنها لا يجب عليها إل غسل واحدء بل الجواهر رمى بالشذوذ من 
خص الحكم بالكثيره. 


وأما بالنسبه إلى الاختصاص بالغسل للظهرين» فبدعوى أن الغسل المتأخر عن النهار الواجب للعشاءين لا مدخليه له بالنسبه إلى 
الصوم المتقدم؛ فإن الأمر لا يعقل أن يؤثر فيما تقدمه. 


أقول: حيث إن المناط ليس قطعيا يقع الشكك فى اشتراط الصوم بغسل الفجر وبغسل اليوم السابق وغسل اليوم اللاحق والغسل 
للمتوسطه؛ والأصل عدم الألقوراط معصويا دعبف لكين 3 اسم الغسل فى كلام السائل لا الإمام (عليه السلام) حتى 
يعرف المراد منه من الإطلاق الذى يتوجه إليه الإمام أكثر من غير الإمام. 


وإما ما ذكره صاحب الجواهر من شذوذ القول باختصاص الحكم بالكثيره» ففيه: إن ظاهر غير واحد كالجامع والبيان والموجز 


وأما تخصيص الحكم بغسل الظهرينء ففيه: إنه خلاف ظاهر الخبر حيث قال: «من الغسل لكل 


ص :/791 


فلو استحاضت قبل الإتيان بصلاه الصبح أو الظهرين بما يوجب الغسل كالمتوسطه أو الكثيره فتركت الغسل بطل صومهاء وأما لو 
استحاضت بعد الإتيان بصلاه الفجر أو بعد الإتيان بالظهرين فتركت الغسل إلى الغروب لم يبطل صومها 


صلا-تين» وإشكال تأثير المؤثر المتأخر غير وارد» إذ إنما لا يمكن ذلك بالنسبه إلى المؤثر الحقيقى لا الاعتبارى» كما حقق فى 
مسأله الشرط المتأخر. 


ثم إن الظاهر اختصاص الحكم بشهر رمضان دون غيره حتى قضائه لاختصاص النص بذلك. والأصل البراءه فيما عداه» وإن 
كان" جوف خضوما إل اققاته أخوطة عدية | لطيقه الفقياج و الادا دودو اسه غالبا 


ومما ذكرنا تعرف أن إطلاق المصنف بالنسبه إلى مطلق الصومء وكلامه بالنسبه إلى غسل الفجر وبالنسبه إلى المتوسطه إنما هو 
من باب الاحتياط الذى صدر المسأله به. 


إفلو استحاضت قبل الإتيان بصلاه الصبح أو الظهرين بما يوجب الغسل كالمتوسطه أو الكثيره) دون القليله التى لا توجب الغسل 
إفتركة: العسل ):عالما عاعدا (رظل ضومهاء: وما لو ابتحاضة بعد الأثبان بصئلاه الفجر أو بعد الاتنان بالظهرين 8 استحافيه 
كثيره أو متوسطه إفتركت الغسل إلى الغروب لم يبطل صومها]. 


والظاهر أن قوله (فتركت) مربوط بما لو استحاضت بعد 


ص :791/8 


ولا يشترط فيها الإتيان بأغسال الليله المستقبله وإن كان أحوط, وكذا لا يعتبر فيها الإتيان بغسل الليله الماضيه بمعنى أنها تركت 
الغسل الذى للعشاءين لم يبطل صومها لأجل ذلك. نعم يجب عليها الغسل حينئذ لصلاه الفجر فلو تركته بطل صومها من هذه 
الجهه. 


الظهرين لا بما إذا استحاضت بعد الفجر, إذ الظهرين حينئذ تحتاجان إلى الغسل فعدم الإتيان بالغسل لهما موجب للبطلان. 


(ولااطل نتيا ا فى مده .ضوديا:(الأفاق أعبال الثله الله و إن كا خوط ا صزويا مع تعلاق من أوحئ لال 
شمول النص لها وكذا لا يعتبر فيها الإتيان بغسل الليله الماضيه بمعنى أنها لو تركت الغسل الذى للعشاءين لم يبطل صومها] 
الذى تصومه فى اليوم الآتى [لأجل ذلكك) لما عرفت من أن المفهوم من الصحيح كون الشرط غسل نفس اليوم لا اليوم 
المتقدم أو المتأخر. 


(نعم يجب عليها الغسل حينئذ لصلاه الفجرء فلو تركته بطل صومها من هذه الجهه] لأنها مأموره بالغسل حينئذ للنهار. وقد 
عرفت اشتراط الصوم بالأغسال النهاريه» هذا ولكنكك خبير بما ذكرنا من عدم الاشتراط بأصل غسل الفجر فكيف بالغسل الذى 
وجب من الليله السابقه» ومن ذلك تعرف حال ما لو لم تغتسل للظهرين فى اليوم السابق» وانقطعت الكثره بما لم تحوج إلى 


ص:5194 


وكذا لا يعتبر فيها ما عدا الغسل من الأعمال؛ وإن كان الأسحوط اعتبار جميع ما يجب عليها من الأغسال والوضوءات وتغيير 
الخرقه والقطنه. ولا يجب تقديم غسل المتوسطه والكثيره على الفجرء وإن كان هو الأحوط. 


الاغتسال للعشاءين وبقيت بلا غسل حتى اليوم الثانى. 


(وكذا لا يعتبر فيها1 أى فى صحه صومها (ما عدا الغسل من الأعمال] اللازمه لها لاتيان الصلاه (وإن كان الأحوط) خروجاً 
عن خلاف النهايه وغيرها [اعتبار جميع ما يجب عليها من الأغسال والوضوءات وتغبير الخرقه والقطنه] لاحتمال فهم المناط من 
النص» وأن الصوم مشروط بالطهاره الكامله المصححه للصلاه بالنسبه إلى المستحاضه. فلو لو تعمل بعض وظائفها لم يصح منها 
الصوم إولا يجب تقديم غسل المتوسطه والكثيره على الفجر) لأ-ن منتهى ما دل عليه الدليل بالمناط لزوم إتيانها بالأغسال 
الواتحيه عليه 


ومن المعلوم أنه لا يجب عليها الغسل قبل الفجر. بل الغسل للصلاه سواء أتى بها قبل الفجر أو بعده [وإن كان هو الأحوط) 
لاحتمال اشتراط الصوم بالطهاره من الحدث الأ-كبر» فإذا لم تغتسل قبل الفجر فقد دخلت فى الصوم متلبسه بالحدث الأكبر 
الموجب لبطلان صومها. 


بل احتمل فى محكى كشف اللثام» تبعاً لنهايه الأحكام 


”6١:ص‎ 


اشتراط صومها بغسل الفجر خاصه. وكأنه لاحتمال أن الحدث فى النهار بمنزله الاحتلام» بخلاف الحدث فى الليل» فإن البقاء 
عليه كتعمد الجنابه» ولكنكك قد عرفت مفاد النصء فلا وجه لهذا الاحتمال» كما لا وجه للاحتياط الذى ذكره المصنفء. والله 


العالم. 


(مسأله :)5٠‏ الأقوى بطلان صوم شهر رمضان بنسيان غسل الجنابه ليلا قبل الفجر حتى مضى عليه يوم أو أيام 


[مسأله :١‏ الأقوى بطلان صوم شهر رمضان بنسيان غسل الجنابه ليلا قبل الفجر حتى مضى عليه يوم أو أيام1 وهذا القول هو 
المنسوب إلى الإسكافى والشيخ والصدوق وابن سعيد والمعثر والعلامه وأكثر المتأخرين» بل ريما نسب إلى الأكثر بقول مطلق. 


وقول رابع بالتفصيل بين من اغتسل ولو لغير الجنابه كالجمعه فلا يجب القضاءء وبين غيره فيجب القضاءء اختاره المستند ومال 
إليه ابن العم فى التعليق. 


اسعدل للقول الأول: بصحيحه الحلبى» قال: سثل أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل أجنب فى شهر رمضان, فنسى أن يغتسل 
حتى خرج شهر رمضان؟ فقال (عليه السلام): «أن يغتسل ويقضى الصلاه والصيام»(10)). 


ص:7 "7 


١ الوسائل: ج١ ص 077 باب 9 من أبواب الجنابه ح‎ -١ 


وصحيحه على بن رئاب» عن إبراهيم بن ميمون قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يجنب بالليل فى شهر رمضانء 
فنسى أن يغتسل حتى تمضى بذلك جمعه أو يخرج شهر رمضان؟ فقال: «عليه قضاء الصلاه والصوم)»((1). 


وقد روى ذلك فى عده كتب كما لا يخفى على من راجع الوسائل. 


والرضوى: أنه سئل العالم (عليه السلام) عن رجل أجنب فى شهر رمضان فنسى أن يغتسل حتى خرج رمضان. قال عليه السلام: 
«أن يقضى الصلاه والصوم إذا ذكر)(70)). 


واستدل لذلكك: بالأصلء وبأن الحدث مبطل إلا ما خرج. 


واستدل للقول الثانى: بخبر الجعفريات» بسنده عن جعفر بن محمد (عليه السلام)» عن أبيه (عليه السلام) أن علياً (عليه السلام) 
سئل عن رجل احتلم أو جامع فنسى أن يغتسل جمعه فصلى جمعه وهو فى شهر رمضان؟ فقال على (عليه السلام): «عليه قضاء 
الصلاه» وليس عليه قضاء صيام شهر رمضان)(0))) ونحوه المروى عن نوادر الرواندى. 


ص :"77 


-١‏ الوسائل : ج/ا ص 55 باب ١١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
-١‏ ([1] ) مستدركك الوسائل: ج١‏ ص هه باب ١7‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
*- ([*] ) مستدركك الوسائل: ج١‏ ص 884 باب ١7‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


مصاديق ذلكك نسيان الغسل» وبحديث الرفع» وبما دل على حصر المفطر فى أمور مذكوره غيره» وبما دل على أن القضا 
والكفاره إنما يكون بتناول المفطر عمداً وبالأصل الحاكم على أصل الاشتغال. 


واستدل للتفصيل: بمرسل الفقيه: «من أجنب فى أول رمضان ثم نسى الغسل حتى خرج شهر رمضانء أن عليه أن يغتسل ويقضى 
صلاته وصومه إلا أن يكون قد اغتسل للجمعه. فإنه يقضى صلاته وصومه إلى ذلك اليوم؛ ولا يقضى ما بعد ذلكك). 


قال فى المستند بعد ذكر المرسل» وعدم معلوميه سنده عندنا غير ضائر وبه يقيد إطلاق الأخبار المتقدمه» أن حمل الغسل فيها 
على غسل الحتانةه إل كما هو الأولق» فلا تعاض أضلا بل على المكتار مق التداخل القهرئ'فن الأغسال مطلقاً لابجابه إلى 
اللخر ا هاء لتحقق غيل التحابت بزل كر و داقرلا عار للفرل الأول تمن 


أقول: لا بأس بالتفصيل إن لم نقل بالقول الثانى» فإن مرسل الفقيه حجه لما ضمن هو فى أوله من حجيه ما أورد فيه» وضمانه 
كاف فيما لم يعلم الخلافء لكن لا يبعد الذهاب إلى القول الثانى. 


أ ما استدل له أما الت فلشعت أخار الحعف ناث اله خم المث الانتحات معان 'الطائفقة: 
و على لخبر بار الجعفريات التى بها يحمل خبر المشهور على باب جمعا بين الطائفتين 
وأما ما دل على من نام غير عامد فلعدم التنافى بينه 


7١5: ص‎ 


وبين ما دل على قضاء الناسى» إذ تلكك النصوص إنما دلت على عدم اقتضاء الجنابه من حيث النوم للإفطار» وهذه النصوص إنما 
دلت على اقتضاء النسيان للإفطار» فإذا نام بدون النسيان لا يقضىء كما لا تعارض بين الأدله الاقتضائيه والأدله اللا اقتضائيه دائماً. 


وأما حديث الرفع فلأنه إن كان أريد به رفع المؤاخذه. فلا ربط له بالمقام» وإن كان أريد به جميع الآثار» كان ما دل على 
القضاء هنا أخص مطلقاً منه» فيلزم تقيبده به» كما يقيد الحديث بما دل على أن نسيان نجاسه الماء لا تفيد فى صحه الغسل أو 


الوضوءء. وما أشبه ذلك مما هو أخص من الحديث. 

وأما حصر المفطر فقد عرفت غير مره أنه إضافى يرفع اليد عنه بما دل على زياده مفطر آخر. 

وأما كون القضاء للمفطر العمدى, فإن كان هناك عموم يشمل المقام؛ يلزم تقبيد العموم بهذه الأحاديث. 
وأما الأصل فلا مجال له بعد الدليل. 


أقول: قد أثبت الحاج النورى (وخهه اذاف امه التميقة ركه جه الجعقورات» و أله من الأضول المعتمده» فلا وجه لرفع اليد 
عن اكير لمعرى الهف الكتانن امد كو قافا إلى مااعرفك مون روايتة قن الوامن الراو نوق 


وأما رد دليل من نام غير عامد بأنه لا اقتضائى» ودليل قضاء 


7١0: ص‎ 


الناسى اقتضائى, ففيه إن ذلكك يقتضى أشديه نوم الناسى من نوم غيره؛ فإذا أجنب ثم نسى ثم نام واتصل نومه بالصباح من غير 
عمدء بل بناءً منه أن يقوم, كان اللازم عليه القضاءء وإذا أجنب ثم نام بلا نسيان كان صومه صحيحاًء وهذا خلاف إطلاق أدله 
النوم جنباء ولو قيل بذلكك لزم القول بأنه لو احتلم فى النهار ثم نسى أن يغتسل حتى دخل المغرب كان عليه قضاء ذلكك اليوم» 
لإطلاق صحيحه الحلبى الداله على وجوب القضاء للناسى. وتقييد صحيحه ابن رئاب لا يوجب تقييد صحيه الحلبى لأنهما 


ومن المعلوم أنه لا يقول بوجوب القضاء بالنسبه إلى الفرض المذكور أحدء لأنه يفهم العرف تقدم أدله الاحتلام فى النهار» وأنه 
لا يوجب شيئاً على إطلاق ما دل على القضاء للناسى» ولو صح الاستدلال بالاقتضاء واللا اقتضاء لكان آتياً فى المقام أيضاً. 


والحاصل: إن نسبه أدله القضاء إذا نسى الجنابه إلى كل من أدله النوم جنباء ومن أدله عدم البأس بالاحتلام لجرا واحده. فاللازم 
إما القول بالقضاء فيهماء وإما القول بعدم القضاء فيهماء فإذا ثبت عدم القضاء بالنسبه إلى النوم ناسياً لزم القول بذلكك بالنسبه إلى 
مطلق النسيان لعدم القول بالفصل. 


وربما يؤيد ذلك ما دل على أن «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذر», فإن النسيان مما غلب الله عليه» وما دل على التعليل بعدم 


7١02: ص‎ 


والأحوط إلحاق غير شهر رمضان من النذر المعين ونحوه به وإن كان الأقوى عدمه. 
كما أن الأقوى عدم إلحاق غسل الحيض والنفاس لو نسيهما 


إبطال الاحتلا-م» بأنه ليس من فعله وإنما هو مفعول بةء بل المتاط فى نسيان الأكل والشرب والجماعء فالإنصاف أن القول 
بوجوب القضاء مشكل جداًء وإن كان بعض ما ذكر للقول بالعدم يصلح مؤيداً لا دليلاء هذا خصوصاً بعد ما تقدم من الإشكال 
فى أصل إبطال البقاء العمدىء فغايه الأمر الاحتياط فى القضاء. 


(والأحوط إلحاق غير شهر رمضان من النذر المعين ونحوه به] وفاقاً للجواهر وغيره» لأن الصوم طبيعه واحده فما ثبت فى بعض 
أفراده: من الشرائط؛ والخصوصيات يثبت فى سائر الأفراد. 


وهناكك قول بالتفصيل بين قضاء رمضان وغيره؛ لأن القضاء كالمقضى فيثبت فى القضاء ما ثبت فى المقضىء بخلاف غيره؛ إذ 
الأصل العدم بعد اختصاص الدليل بشهر رمضان (وإن كان الأقوى عدمه) سواء القضاء أو غيره من أقسام الواجب وفقاً للمسند 
وغيره» للأصل بعد اختصاص الدليل بشهر رمضان. ولا دليل على أن ما ثبت فى الشهر ثابت فى قضائه» كما عرفت فى مسأله 
البقاء جنباً إلى الصباح. 


(كما أن الأقوى عدم إلحاق غسل الحيض والنفاس لو نسيهما 


ص :/717 


بالجنابه فى ذلكك وإن كان أحوط 


بالجنابه فى ذلكك) وفاقاً للمستند وغيره (وإن كان أحوط) وفاقاً للجواهر وغيره» أما وجه الإلحاق فواضح لاختصاص النص 
بالجنابه» فالتعدى إلى غيرها يحتاج إلى دليل مفقود فى المقام» والمناط ليس قطعياًء حتى يمكن أن يستند إليه فى حكم مخالف 
للأصل, ولأدله حصر المفطر فى أشياء مذكوره. 


وأما وجه الاحتياط فالمناط وأولويه الحكم بالنسبه إليهماء لأنه لم يرد فيهما ما ورد فيه مما يوهم أن الشرط إنما هو تعمد البقاء 
كما فى الجواهر» وما دل على اشتراط الصوم بالطهاره من الحيض كقول الباقر (عليه السلام) حيث سأله محمد بن مسلم عن 
المرأه تطهر فى أول النهار فى رمضان» أتفطر أو تصوم, قال (عليه السلام): «تفطرا» وعن المرأه ترى الدم من أول النهار فى شهر 
رمضان أتفطر أم تصوم, قال (عليه السلام): «تفطر إنما فطرها من الدم)(10))» بتقريب أن المرد بالدم ليس هو وجوده. وإنما 
الحدث الحاصل لسيف كما فى متنيى المقاضل: 


وفى الكل مالا يخفىء إذ المناط ليس بقطعى, والأولويه ممنوعه؛ بل النص المتقدم فى عدم الغسل من حدث الحيض خاص 
بصوره التوانى» فالجنابه إن لم تكن أقوى لا تكون أضعفء أما فهم الحدث الشامل للباقى بعد انقطاع الدم عن لفظ «الدم» الوارد 


فى 
ص :708 


-١‏ الوسائل: ج١‏ ص ”207 باب 0ه من أبواب الحيض ح, 


الحديث المروى عن الباقر (عليه السلام) فذلك فى غايه الخفاء» وبمثله مما لا يفهم العرف لا يمكن الاستناد فى إثبات الحكم 
القوص فناءة 05 لدف رسكت عله عي و اعسة الستلدب عا امسن وشره هل الاقرت. 


5١09:ص‎ 


(مسأله :)0١‏ إذا كان المجنب ممّن لا يتمكن من الغسل لفقد الماء أو لغيره من أسباب التيِمم» وجب عليه اتيم 


مسأله :4١‏ إذا كان المجنب ممّن لا يتمكن من الغسل لفقد الماء أو لغيره من أسباب التيمم» وجب عليه التيمّم] كما هو 
المشهور. وذلكك لإطلاق أدله قيام التيمم مقام الطهاره بالماء» فإن قوله (عليه السلام): «هو أحد الطهورين)((1))» وايكفيكك 
الصعيد عشر سنين)(70))»: و«رب الماء هو رب الصعيد)(0)) وما أشبهء يدل على أنه كلما تعذر الماء قام التراب مقامه. ولذا 
ذهب إلى ذلكك المشهور فى جميع موارد تعذر الماءء إلا فى مثل التأهب حتى قالوا بالتيمّم التجديدى ونحوه. 


وربما استدل لذلكك بقوله سبحانه: (ولم تجدوا ماءاً فتيمموا صعيداً طيبا)((6)). 


خلافاً لجماعه. منهم صاحب المدارك استناداً إلى استناد الأمر بالغسل فيسقط بتعذره وينتفى التيمّم بالأصلء قالوا: إن ما دل من 
الروايات أن التراب كالماء مسلمء إلا أن الحكم لا 


"٠١ ص:‎ 


١0ح من أبواب التيمم‎ ١5 الوسائل: ج7١ ص 9485 باب‎ -١ 

1- ([1] ) الوسائل: ج7١‏ ص 985 باب 15 من أبواب التيمم ح؟7١‏ 
“- (51] ) الوسائل: ج 7 ص 9485 باب 15 من أبواب التيمم ح7١‏ 
ع- ([6] ) سوره النساء: آيه "اع 


يثبت موضوععه. فالأدله إنما دلت على كون التراب بدل اضطرارىء أما أنه يقوم مقام الماء فى أى مقام فلا دليل على ذلك هناء 
ولو فرض هناك إطلاق» كصحيحه حماد: «هو بمنزله الماء»» فالمنصرف منه فى باب الصلاه لا باب الصوم أو ما أشبهء والآيه 
الكريمه لا إطلاق فيها لأن صدرها: (إذا قمتم إلى الصلاه)(00)). 


ولو تمسكك بالاستحصاب لإثبات وجوب التيمم بتقريب أن حدث الجنابه والحيض مانع عن الصوم» فيستصحب إلى أن يثبت 
المزيل الذى هو الغسل أو التيمّم» أشكل عليه بأن كون التيمّم مزيلاً للحدث بالنسبه إلى الصوم أول الكلام. 


ثم إن مما يمكن أن يتمسكك به لمنع الاحتياج إلى التيمم فيمن تعذر عليه الغسلء جمله من النصوصء كإطلاق صحيح محمد 
بن مسلمء عن أحدهما (عليهما السلام) فى حديث أنه سأل عن الرجل تصيبه الجنابه فى رمضان ثم ينام» أنه (عليه السلام) قال: 
«إن استيقظ قبل أن يطلع الفجر, فإن انتظر ماء ليسخن أو يستقى فطلع الفجر فلا يقضى صومه)((1))» فإنه لو كان التيمّم بدلا كان 
اللازم أن يتيمم فيما إذا احتمل عدم تمكنه من الماء» فعدم تفصيل الإمام والتنبيه عليه دال على عدم وجوبه. 


1ن 


-١‏ سوره المائده: ابه 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١ باب‎ 5٠ الوسائل: ج/ا ص‎ )]1[( -١ 


فإن ترك يطل عنوهده و كذ لو كان مسكا من الغينا بدك فناق الرقع: 


ومثله خبر إسماعيلء أنه سأل الرضا (عليه السلام): عن رجل أصابته جنابه فى شهر رمضانء إلى أن قال: قلت: رجل أصابته جنابه 
فى آخر الليل فقام ليغتسل ولم يصب ماءًء فذهب يطلبه أو بعث من يأتيه بالماء» فعسر عليه حتى أصبحء كيف يصنع؟ قال: 
«يغتسل إذا جاءه ثم يصلى)(02). 


وعلى هذا فلا يبعد عدم الاشتراط بالتيمّم؛ وإن كان الأحوط ما ذهب إليه المشهور إفإن تركه بطل صومه] لأنه من البقاء على 


الجنابه عمندا. 


ثم إنه لو كان فاقد الطهورين صام قطعاًء ولا يحتاج إلى القضاءء بل فى حاشيه منتهى المقاصد إنهم صححوا من غير خلاف ينقل 
صوم فاقد الطهورين جميعاًء انتهى» وذلكك لعدم شمول ما دل على الطهورين لفاقدهما. 


(وكذا لو كان متمكناً من الغسل وتركه حتّى ضاق الوقت] ولم يتيمم؛ أما لو تيمم فلا دليل على البطلان بعد شمول أدله التيمم 
لكل من ضاق وقته. سواءً كان عمداً أم لا. 


ومنه يعلم أنه لو ضاق وقت الغسل ولم يتمكن من التيمّم» إذ هو حينئذ من فاقد الطهورين. 
اللهم إلا أن يقال بشمول أدله البقاء عمداً له لأن من لا يقدر 


7”١١:ص‎ 
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على التيممم» إذا تركك الغسل حتى ضاق وقته كان عامداً فى البقاء على الجنابه» وهذا القول غير بعيد. 


71١7: ص‎ 


(مسأله ؟0): لا يجب على من تيمم بدلاً عن الغسل أن يبقى مستيقظاً حتّى يطلع الفجر» فيجوز له النوم بعد التيمم قبل الفجر على 
الأنقوى» وإن كان الأحوط البقاء مستيقظاً لاحتمال بطلان تيممه بالنوم كما على القول بأن التيمم بدلاً عن الغسل يبطل بالحدث 
الأصغر. 

(مسأله ؟2: لا يجب على من تيمم بدلاً عن الغسل أن يبقى مستيقظاً حتى يطلع الفجرء فيجوز له النوم بعد التيمّم قبل الفجر على 
الأقوى) لأن التيمم إذا كان بدلاً عن الغسل كان حكمه حكم الغسل فى عدم إبطاله بالحدث الأصغر كما مرّ تحقيقه فى مبحث 
التيمم» فالنوم والبول وما أشبه لا يوجب نقضهء بل ينقضه الحدث الأكبر أو وجود الماء ونحوهء وهذا هو الذى اختاره المداركك 
وغيره. 

أما تعليل ذلك بأن انتقاض التيمم بالنوم لا بحصل إلا بعد تحققه. وبعده يسقط التكليف لاستحاله تكليف الغافل فلا يخفى ما 


فيهء لأن التحفظ عن النوم أمر اختيارى يصح التكليف به قبل تحقق النوم» كما فى منتهى المقاصد. 


ثم إن صاحب الجواهر وبعض آخر أوجبوا البقاء غير نائم إلى الفجر بناءَ على أن التيمم ينتقض بالحدث وقد عرفت ما فيه أوإن 
كان الأحوط البقاء مستيقظاً لاحتمال بطلان تيممه بالنوم كما ذهب إليه جمع بناء (على القول بأن التيمم فدلا عن الفنل يطل 
بالحدث الأصغر) ثم إن مقتضى القاعده على هذا القول أنه لو استيقظ قبل 


7١7: ص‎ 


الفجر يجب عليه التيمم ثانياء إذ لا دليل على أنه ليس بقابل للتيتمم ثانياً. 
وإن شئت قلت: إنه أما أن نقول بذهاب أثر التيممم الأمول» فيكفى التيمم الثانى؛ وإما أن نقول ببقاء أثره» فليس ممن دخل فى 
الصبح جنباً. 


فاحغ مال :تجو الققينا + مطلن ا لاحتسا كرن الحدك الخوسط موعن الوقن عفن أتر الأول مسا له مق لد ائزا عامل زه 
يبقى للثانى مجال للتأثير الكامل» كما ذكروا فى من أحدث بالأصغر فى وسط الغسل الترتيبى» حيث لا يصح الإعاده ارتماساًء 
لأنه لم يتم الغسل الأولء ولا مجال لغسل كامل آخرء لا يخفى ما فيه من الإشكال. 


7"١6:ص‎ 


(مسأله 07): لا يجب على من أجنب فى النهار بالاحتلام أو نحوه من الأعذار أن يبادر إلى الغسل فوراً وإن كان هو الأحوط. 


(مسأله 07 لا يجب على من أجنب فى النهار بالاحتلا.م أو نحوه] كالذى نسى فأجنب نفسه؛ بل وحتى من أجنب عمداً مما 
يوحت عليه القفياء والكفازة زم الأعذار؟ أو غيرهنا (أن ادر إلى الفسل فور ! بلك إشكال ولاخلاقه بل هن غن وحن 
دعوى الإجماع عليه. ويدل عليه مضافاً إلى الأصل» خصوص موثق بن بكير قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام): «عن الرجل 
يحتلم بالنهار فى شهر رمضان يتم يومه كما هو؟ قال: «لا بأس به)(00). 


وصحيحه العيص بن القاسم, أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام): عن الرجل ينام فى شهر رمضان فيحتلم ثم يستيقظ ثم ينام قبل أن 
يغتسل؟ قال: «لابأس)(52)). 


(وإن كان هو الأحوط] بل مال أو أفتى بذلكك بعض من قاربنا عصره. 


وفى حاشيه الجمال الكلبايكانى جعل الاحتياط وجوبياًء وذلك للاشتغال؛ ولفهم أن الحدث مناف للصوم حدوثاً وبقاءً 


ولخصوص خبر عبد الحميد» عن بعض مواليه قال: سألته عن احتلام الصائم؟ 


7١2:ص‎ 


7 الوسائل: جلاص ؟7/ باب 8" مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 
الوسائل: ج/ ص ”7 باب 8" مما يمسكك عنه الصائم ح”‎ )]1[( -" 


قال: فقال: «إذا احتلم نهاراً فى شهر رمضان فلا ينام حتى يغتسلء وإن أجنب ليلاً.فى شهر رمضان فلا ينام ساعه حتى 
يغتسل)(12). 


والتعليل فى خبر عمر بن يزيد: «لأن النكاح فعله والاحتلام مفعول بهاء فإن البقاء بلا غسل فعله. 


وخبر الدعائم» عن الصادق (عليه السلام) فى حديث: «وإن لم يتعمد النوم وغلبته عيناه حتى أصبح فليغتسل حين يقوم ويتم 
صومه. ولا شىء عليه)(52)). 


أقول: وفى الكل ما لا يخفىء إذ البراءه مقدمه على الاشتغال» وفهم أن الحدث مناف للصوم ليس بفهم عرفى عن الروايات ولذا 
لم يفهمه الأصحابء وخبر عبد الحميد مجهول مضمر مرسل فلا يصاح إلا لمثل الكراهه توسعاً فى أدله السنن» مضافاً إلى أن 
ظاهر ذيله يعطى الاستحباب» وتعليل خبر عمر بمعزل عن معدد هذه المسأله» لأن الخبر فى صدد حدوث الجنابه لا بقائها. وخبر 
الدعائم إنما قال: «حين يقوم» فى قبال الغسل بالليل» كما يظهر من صدره. بالإضافه إلى عدم صلاحيته سنداً. 


وكيف كان فما ذكره المصنف من الاحتياط الاستحبابى» وأقره غالب المحشين هو الأقرب. 
ص 71١١7:‏ 
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(مسأله *0): لو تيفط بعد الفجر من نومه فرأى نفسه محتلماً لم يبطل صومه؛ سواء علم سبقه على الفجر أو علم تأخره أو بقى على 
الشكك. لأمنه لو كان سابقاً كان من البقاء على الجنابه غير متعمّر.د» ولو كان بعد الفجر كان من الاحتلام فى النهار. نعم إذا علم 
سبقه على الفجر لم يصح منه صوم قضاء رمضان مع كونه موسّعاً 

[مسأله *0: لو تيقّظ بعد الفجر من نومه فرأى نفسه محتلماً لم يبطل صومه. سواء علم سبقه على الفجر أو علم تأخرهء أو بقى 
على الشككث)» بأن لم يدر هل أن الاحتلام كان سابقاً أو لاحقاً (لأنه لو كان) الاحتلام إسابقاً) على الفجر [كان من البقاء على 
الجنابه غير متعّد] ومثله لا يضر بالصوم نصاً وإجماعاً (ولو كان بعد الفجر كان من الاحتلام فى النهار) الذى قد تقدم عدم 
ضرره بلا إشكال نصاً وفتوىٌّ» ولو لم يعلم كان فى الواقع منطبقاً عليه أحد الأمرين» وكل واحد منهما غير ضائر كما عرفت. 


(نعم إذا علم سبقه على الفجر لم يصح منه صوم قضاء رمضان مع كونه موسّعاً) على رأى المصنفء لإطلاءق النص الشامل 
للقضاء؛ لكنكك قد عرفت الإشكال فيه فراجع. 


71١8:ص‎ 


وإما مع ضيق وقته فالأحوط الإتيان به وبعوضه. 


(وأما مع ضيق وقته فالأحوط الإتيان به] لأصاله عدم ضرر البقاء غير العمدى بالنسبه إلى المضيق (وبعوضه) لاحتمال شمول 
إطلاق قولهم (عليهم السلام): «لا يصوم ذلكك اليوم ويصوم غيره» حتى للمضيق. 

ولكن اللامزم تقييد هذا بما إذا أخر الصوم عمداً حيث تنجز القضاء فى حقه فيجب الإتيان به ولو بعد العام» أما فى غير هذه 
الصوره فلك إذ يتبين عدم التكليف بالقضاءء فلو كان له قضاء أربعه أيام» وبرئ من مرضه قبل شهر رمضان بأربعه أيام فصام 
واحتلم بما ذكرء لم يكن عليه إلا إتمام هذا اليوم؛ وإلا كان القضاء بعد العام داخلاً فى مسأله من لم يتمكن من الصيام طول 
السنه حيث يسقط قضاؤه وعليه الفديه فقط. 

ثم إن ضيق الوقت الذى فى كلام المصنف أعم من كون الضيق لأجل القرب من شهر رمضان المقبل أو لأجل أنه لا يتمكن بعد 
هذا اليوم من الصيام لمرض أو نحوه. 


7"١9:ص‎ 


(مسأله ): من كان جنباً فى شهر رمضان فى الليل لا يجوز له أن ينام قبل الاغتسال إذا علم أنه لا يستيقظ قبل الفجر للاغتسال. 


(مسأله 0ه: من كان جنباً فى شهر رمضان فى الليل لا يجوز له أن ينام قبل الاغتسال إذا علم أنه لا يستيقظ قبل الفجر للاغتسال) 
لأنه من تعمد البقاء على الجنابه الذى دل الدليل على عدم جوازه كما تقدم؛ ودليل رفع القلم عن النائم حتى يستيقظ لا يشمله. 
لأن الظاهر منه ما إذا كان توجه التكليف فى وقت النوم لا قبله فهو من قبيل من نام فى أرض مغصوبه فإن بقاءه نائماً أيضاً 
محر م لأنه باختياره» لا من قبيل من كان نائماً فى أرض مباح ثم صارت مغصوبه بأن باعها مالكها الذى كان راضياً بنومه لمن لا 


يرضى بنومه. 


ثم لا يخفى أن قوله (رحمه الله): "لا يجوز له" يراد به ما إذا استمر النوم حتى الفجر, وإلا فإن استيقظ لم يكن أزيد من التجرى» 
ثم إن قوله (رحمه الله): "لا يجوز النوم" هو الذى أفتى به جماعه؛ واستدل له بجمله من النصوص. 


الثانى: صحيح معاويه» وفيه: «فليقض ذلكك اليوم عقوبه)(52). 


77٠١ ص:‎ 
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ولو نام واستمر إلى الفجر لحقه حكم البقاء متعمّداً فيجب عليه القضاء والكفاره. 

فإن العقوبه لا تكون إلا عن ذنب. 

الثالث: خبر إبراهيم بن عبد الحميد, وفيه: «فلا ينام إلا ساعه حتى يغتسل)(2410)» فإن النهى عن النوم ظاهر فى التحريم. 
أقول: لكن الظاهر كون النهى والعقوبه والاستغفار لأجل الورود فى الصباح جنباً لا لأجل النوم. 


أما ما ذكره المداركك من الإشكال فى الحرمه بأنه لا معنى لتحريم النوم لسقوط التكليف معه؛ فلا يخفى عدم وروده. لأن ما 
بالاختيار يتصف بالأحكام. 


ثم ذكر المدارك عدم الريب فى تحريم العزم على ترك الاغتسال. وفيه: إنه لا دليل على حرمه العزم على المعصيه إذا لم تصدر 
المعصيه. وإذا صدرت فالحرمه لها لا للعزم عليهاء وإلا لزم عقوبتان» ولا أظن أن يلتزم بها صاحب المداركك ولا غيره. 


ولو نام واستمر إلى الفجر لحقه حكم البقاء متعم دأ فيجب عليه القضاء والكفاره1 كما دل على ذلكك بالإضافه إلى الشهره 


وبعض الإطلاقات كإطلاق موثق أبى بصير وخصوص صحيح البزنطى المتقدم. 
ص:١7"72‏ 
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وإما إن احتمل الاستيقاظ جاز له النوم» وإن كان من النوم الغانى أو الثالك أو الأوية) قلا يكرن تومه حراماء وإن كا الأحوط 
تركك النوم الثانى فما زاد» وإن اتفق استمراره إلى الفجر. غايه الأمر وجوب القضاء أو مع الكفاره فى بعض الصور كما سيتبين. 

(وإما إن احتمل الاستيقاظ جاز له النوم» وإن كان من النوم الكانى أو القالك أو الأرمله فلك بكوم تومه حرام فصوو اناد 
الانتباه بلا إشكالء ويأتى الكلام فى صوره الشكك وعدم الاعتياد (وإن كان الأحوط تركك النوم الثانى فما زاد وما ذكرنا من 


عدم الحرمه (وإن اتفق استمراره إلى الفجرء غايه الأمر وجوب القضاء أو مع الكفاره فى بعض الصور كما عقي ف الشاله 
التاليه. 


777١: ص‎ 


(مسأله 08): نوم الجنب فى شهر رمضان فى الليل مع احتمال الاستيقاظ أو العلم به إذا اتفق استمراره إلى طلوع الفجر على أقسام 


[ مسأله 08: نوم الجنب فى شهر رمضان فى الليل مع احتمال الاستيقاظ أو العلم به إذا اتفق استمراره إلى طلوع الفجر على 
أقسام) لأنه إما نومه أولى أو ثانيه أو ثالثه وأكثر. وفى كل صوره إما مع العزم على الاغتسالء أو العزم على العدم. أو التردد» أو 
الغفله والذهول. 


ثم إنه :انما قد المصق المسأله «اتصمال الاسففاظ لأنه مع العلم بعدمه يكون داخلا فى المسأله السابقهء ولذا زاد الشهيد الثانى 
فى المسالكك فى كلام المشهور الذين قالوا بأنه [ذا كات غازما لا بحن الغسل» انتهى قوله» مع احتمال الانتباه» وإلا كان كتعمد 


البقاء على الجنابه» كما زاد بعض آخر قيد آخر وهو اعتياد الانتباه» و كان كتعمد البقاء. 


أقول: ووجه ذلكك واضح. فإن النوم فعل اختيارى» فإذا نام بدون احتمال الانتباه ولا اعتياده صدق عليه أنه تعمد البقاء على 
الجنابه بنومه الاختيارى» فيشمله ما دل على القضاء والكفاره عند الصدق المذكورء ولعل القيد المذكور مراد الجميع الذين 
أطلقوا الكلام؛ لأن اعتباهم لنيه الغسل» إن كان من دون اعتبار احتمال الانتباه واعتياده كان اشتراطاً لغوأء فإن من علم أنه لا 


ص :”777 


فإنه إما أن يكون مع العزم على تركك الغسلء وإما أن يكون مع التردّد فى الغسل وعدمه. وإما أن يكون مع الذهول والغفله عن 
الغسلء وإما أن يكون مع البناء على الاغتسال حين الاستيقاظ مع اتّفاق الاستمرار فإن كان مع العزم على تركك الغسل أو مع 
التردد فيه لحقه حكم تعمد البقاء جنباً 


ينتبه» أو لم يعتد الانتباه» لا يصدق عليه أنه نوى الغسل. 


وكيف كان إفإنه إما أن يكون مع العزم على تركك الغسلء وإما أن يكون مع التردّد فى الغسل وعدمه. وإما أن يكن مع الذهول 
والغفله عن الغسلء وإما أن يكون مع البناء على الاغتسال حين الاستيقاظ مع اتّفاق الاستمرار إلى الصباح إفإن كان مع العزم 
على ترك الغسل) كان محكوماً بتعمد البقاء جنباً اتفاق كما فى المستند» وإجماعاً كما عن الرياضء وعن المعتبر والمنتهى 
نسبته إلى علمائناء لأنه من تعمد البقاء فيشمله ما دل على ذلكك من النص والإجماع. 


كصحيح الزنطى المتقدم. وفيه: ثم ينام حتى يصبح متعمدا؟ قال (عليه السلام): ١ايتم‏ ذلكك اليوم وعليه قضاؤه)(0102). بل وصحيح 
الحلبى أيضاً. 


[أو مع التردد فيه لحقه حكم تعمد البقاء جنبا فى منتهى المقاصد من غير خلاف ظاهرء وعن المنتهى أنه 


ص :777 
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لو نام غير ناو للغسل فسد صومه. وعليه قضاؤه. ذهب إليه علماؤناء لكن المدارك أشكل فى القضاء. 


واستدل للمشهور: بأن النائم متردداً كالمستيقظ متردداً إلى أن يفاجأه الصبح, فكما أن هذا يعد عامداً كذلك ذاككء إذ النوم 
الاختيارى مثل الاستيقاظ فى عدم إسقاطه للتكليفء وبأن التردد فى الغسل ينافى نيه الصوم, لأنه إذا كانت الطهاره فى أول 
الفجر معتبره فى قوامه, فنيته غير نيه الطهاره فى الحال المذكوره؛» ومع عدمهما لا نيه للصوم المأمور به. 

وبجمله من النصوص المتقدمه. كصحيحه الحلبى: «ثم ينام متعمداً فى شهر رمضان حتى أصبح)» وصحيحه أحمد: ١حتى‏ يصبح 
ا وروابيه إبراهيم: «فنام حتى يصبح). وروايه سليمان: «ولا ‏ يغتسل حتى يصبحا. والرضوىئى: «وإن تعمدت النوم إلضن أن 
تصبح). بدعوى أن التعمد وما أشبه شامل للمتردد. 

واستدل للقول الآخر: بالأصل بعد بطلان قياس المتردد النائم بالمتردد المستيقظء وعدم التنافى بين تردد فى الاغتسال وبين عزم 
على الصوم؛ وتقييد المطلقات بما دل على نفى المفطريه مطلقاًء الموجب للجمع بينهما بتخصيص المفطر بصوره العزم على تركك 
الاغتسال. 

لكن لا يخفى ما فى هذه الأدله. إذ لا وجه للأصل بعد الدليل» والذى يقول إن المتردد النائم كالمستيقظء لا يريد القياسء بل 
بيان أن كون النوم مسقطاً لحكم 


ص :770 


عدم الاغتسال المتحتك إلى عدم إراده الغسل بسبب التردد فيه الموجب لبطلان الصوم. يحتاج إلى دليل مفقود فى المقام. 
وإن شئت قلت: إن عدم اغتسال المترددء ودخوله فى الصباح بحاله الجنابه موجب لبطلان الصوم؛ فإسقاط النوم لهذا الحكم 


يحتاج إلى الدليل» ولا دليل يدل على ذلكك. 


أما عدم التنافى بين التردد فى الاغتسال والعزم على الصوم, فإنما يتحقق بالنسبه إلى من لا يعرف حقيقه الصوم» كعدم التنافى 
بين عدم الطهاره وبين الصلاه. 


أما بالنسبه إلى الواقع عند العالم بأن من مقومات الصوم الطهاره. فالتنافى واضح لا غبار عليه» كالتنافى بين عدم الطهاره والصلاه. 


وحديث تقييد المطلقاتء أو القول بالمتعارض بين ما يثبت القضاء مطلقاًء الذى له فردان العزم على عدم الغسل والتردد» وبين ما 
يثبت عدم القضاء مطلقاً الذى له فردان العزم على الاغتسال والتردد فيه» فيقع النزاع بين الطائفتين فى مورد التردد والمرجع 
أصاله عدم القضاء وما أشبه. وذلكك بتخصيص كل طائفه بالفرد الذى هى نص فى ذلك الفرد فى غير محله. لما عرفت من لزوم 
تقييد روايات الصحه بعدم العمد جمعاً بين الطائفتين» وحيث إن العمد شامل لصوره التردد» كانت هذه الصوره خارجه عن 
مطلقات عدم البأس بالإصباح عداء قاذ وه للمعارضه» فكيف بتقييد مطلقات القضاء بأدله عدم البأس, ألا 


ص :772 


بل الأحوط ذلكك إن كان مع الغفله والذهول أيضاًء وإن كان الاقوى لحوقه بالقسم الأخير وإن كان مع 


ترى أنه لو قال المولى: من بقى فى الدار إلى الصباح فليس عليه شىء» ثم قال: من بقى فى الدار متعمداً إلى الصباح كان معاقباً. 
رأى العرف أن الذى يبقى متردداً سواء كان نام بتلكك الحال أم لاء داخلا فى الحكم الثانى» خارجاً عن الحكم الأول لتخصيص 
التعمك الى اتشذل عليه أمرّه الثانى لأمره الأول 


[بل الأحوط ذلكك) أى لحوق حكم تعمد البقاء [إن كان مع الغفله والذهول] عن الغسل (أيضاً] كما عن ظاهر جماعه 
لإطلاق بعض أدله القضاءء ولمنافاه ذلكك بنيه الصوم [وإن كان الأقوى لحوقه بالقسم الأخير] أى البناء على الاغتسال فى حكم 
اللوكات كما سات 


وذلكك كما اختاره غير واحدء لما قد عرفت من أن المطلق الدال على القضاء مخصص بأدله العمد. وهى لا تشمل الغفله, إذ 
الغافل ليس بعامدء والمنافاه غير متحققه بين نيه الصوم وبين الإصباح جنباً غفله. لإمكان ارتكاز نيه الصوم المأمور به فى ذهنه مع 
الغفله عن مفطر بعينه» كيف وأصل ضرر الجنابه فى مثل المقام غير قطعىء فإنما الضار العمد والتردد» وليس هذا مصادره؛ بل قد 


عرفت أن المطلق محكم فى غير هاتين الصورتين (وإن كان مع 


ص :73717 


البناء على الاغتسال أو مع الذهولء على ما قوّيناء فإن كان فى النومه الأولى بعد العلم بالجنابه فلا شىء عليه وصح صومه 
البناء. على الاغتسال أو مع الذهولء على ما قينا من إلحاق الذهول بالبناء لا إلحاقه بالبناء على العدم. 


[فإن كان فى النومه الأولى) وسيأتى تفسير الأولى إبعد العلم بالجنابه فلا شىء عليه) من قضاء وكفاره (وصح صومه) بلا 
إشكال ولا خلافء بل عن المداركك وغيره دعوى الإجماع عليه. 


ويدل عليه صحيح معاويه قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الرجل يجنب من أول الليل ثم ينام حتى يصبح فى شهر رمضان؟ 
قال: «ليس عليه شىء)» قلت: فإنه استيقظ ثم نام حتى أصبح؟ قال: «فليقض ذلك اليوم عقوبه)(00)). 


وصحيح بن أبى يعفور قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): الرجل يجنب فى شهر رمضان ثم يستيقظ ثم ينام ثم يستيقط ثم ينام 


حتى يصبح. قال (عليه السلام): «يتم صومه ويقضى يوماً آخر وإن لم يستيقظ حتى يصبح أتم صومه وجاز له(0). 


ص :77/8 


١ح من أبواب مما يمسكك عنه الصائم‎ ١8 باب‎ 5١ الوسائل: جلا ص‎ -١ 
من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح؟‎ ١8 باب‎ 5١ ؟- (11] ) الوسائل: ج/اص‎ 


وصحيح أبى نصرء عن القماط» سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عمن أجنب فى شهر رمضان فى أول الليل فنام حتى أصبح؟ قال: 
«لا شىء عليه)((1))» بل وغيرها من مطلقات عدم البأس المتقدمه فإنها تشمل صوره عدم العمد. 


أما ما عن المعتبر مما ظاهره وجوب القضاء فى هذه الصوره أيضاً حيث قال: ولو أجنب فنام ناوياً للغسل حتى أصبح فسد صوم 
ذلكك اليوم وعليه قضاؤه. وعليه أكثر علمائنا ومستندهم ما روى عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرجل يجنب فى شهر رمضان 
ثم يستيقظ ثم ينام حتى يصبح؟ قال: «يتم صومه ويقضى يوماً آخر» وإن لم يستيقظ حتى يصبح أتم صومه وجاز له)(70))» ومثله 
روى محمد بن مسلم., انتهى. 

فالظاهر كما قال منتهى المقاصد: إنه وقع فى العباره سهو من قلمه الشريف أو قلم الناسخين» وقد سقط منها قوله: «ثم استيقظ ثم 
نام) بين قوله: «فنام) وقوله: «ناويا»» أو بين قوله: «للغسل» وبين كلمه «حتى). 

ويدل على هذا أنه قال بعد أوراق: من أجنب ونام نواياً للغسل حتى طلع الفجر فلا شىء عليه: لأنه نومه سائغ ولا قصد له 


ص :77291 


١ح من أبواب مما يمسكك عنه الصائم‎ ١ الوسائل: ج/اص8” باب‎ -١ 
من أبواب مما يمسكك عن الصائم ح؟‎ ١8 باب‎ 5١ ؟- ([1] ) الوسائل: ج/اص‎ 


وإن كان فى النومه الثانيه بأن نام بعد العلم بالجنابه ثم انتبه ونام ثانياً مع احتمال الانتباه فاتففق الاستمرار وجب عليه القضاء فقط 
دون الكفاره على الأقوى 


فى بقائه, إل آخر العباره.» فراجع. 
ومنه يعرف أن رد المستمسكك له بالأخذ بظاهر العباره» مبنى على عدم السقوط من العباره. 


وكيف كان فلا إشكال فى هذا الحكم (وإن كان فى النومه الثانيه1 وفسر المصنف ذلك بقوله إبأن نام بعد العلم بالجنابه ثم 
انتبه ونام ثانياً مع احتمال الأتماء؟ اتسالا مسد نه فاطق الاستسرار ونه عليه الثقناء قط يله شكال علد عمة 
يوجبون الإفطار بالبقاء جنباًء بل دعاوى الإجماع عليه مستفيضه. 


ويدل عليه جمله من النصوص المتقدمه. التى منها صحيحه معاويه وصحيحه ابن يعفور وغيرهما. 


(دون الكفاره على الأقوى) بلا إشكال ولا خلاافء وفى بعض الكتب وصف ذلكك بأنه ظاهر الأصحابء وعن آخر دعوى 


الإجماع عليه وذلكك للأصل» وسكوت صحيحتى معاويه وابن أبى يعفور فى مقام البيان عن الكفاره. 


والرضوى: (إلا أن يكون انتبهت فى بعض الليل ثم نمت وتوانيت ولم تغتسل وكسلت,ء فعليك صوم ذلك اليوم وإعاده يوم آخر 
مكانه)(10)» وربما قيل بوجوب الكفاره لخبرى المروزى 


77١: ص‎ 


١-فقه‏ الرضا: ص 5" سطر عم 


وإبراهيم بن عبد الحميد. 


ففى الأول: «إذا أجنب الرجل فى شهر رمضان بليل ولا يغتسل حتى يصبح فعليه صوم شهرين متتابعين مع صوم ذلكك اليوم؛ ولا 
يدركك فضل يومه)(102). 


وفى الثانى: «فمن أجنب فى شهر رمضان نام حتى يصبح فعليه عتق رقبه أو إطعام ستون سكا وقضاء ذلك اليوم ويتم صيامه 
ولن يدركه أبد)((0)). 


هذا مضافاً إلى القاعده الثانويه الداله على التلازم بين القضاء والكفاره. 
وأشكل على الجميع؛ أما الخبران فبضعف السند وعدم إمكان العمل بظاهرهماء لشموله النوم الأول. 
وأما القاعده فبعدم تماميتهاء كما فيا فى . 


ولكن لا يخفى أن ضعف السند فى خبر المروزى غير ضارء بعد نقله فى كتاب الفقيه الذى التزم الصدوق بأن ما ينقله فيه حجه 
بينه وبين ربه(00))؛ وعدم العمل بالخبر فى النوم الأول» لما عرفت من الدليل تخصيص له؛ فلا يسقطه عن الحجيه. 


نعم ظاهر خبر المروزى كون عدم الغسل عمداً» فلا يشمل 


77"١:ص‎ 


-١‏ الوسائل: ج/اص ”5 باب 18 من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح” 
؟- (11]) الوسائل: جاص 56 باب ١18‏ من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
*- ([] ) انظر الفقيه: ج١‏ (المقدمه) 


وإن كان فى الثومه الغالته فكدلكه غلى الأقرى وق كان الأحوط :ما هو المقهور من وجوت الكفازه أيضاً فى هذه الصوره 
المقام» ولو شكك فى ذلكك لم يكن ظهور معتد به يؤخذ به وربما يويد التقيبد بالعمد موثق أبى بصير. 

ثم إن النومه الثانيه كما عرفت هى ما بعد النومه الأأولى التى كانت عقب الجنابه فالنومه التى احتلم فيها مثلا لا تحسب نومه 
1 

وذلك لأسن صحاح معاويه وابن أبى يعفور والقماط داله على عدم البأس حتى بالقضاء فى النومه الأولى التى قبل الاستيقاظ 
سواء أجنب فى ذلكك الاستيقاظ, أو احتلم فى النومه التى قبل الاستيقاظ» فاحتمال احتساب النومه التى احتلم فيها نومه أولى كما 
قن 'المستعن ف ين محلة: 

(وإن كان فى النومه الثالثه فكذلك] فيه القضاء دون الكفاره (على الأقوى] أما القضاء فلا خلاف فيه ولا إشكالء لما قد 
عَرَفك فق التومة الثانية: 


أما عدم الكفاره فهو المحكى عن المعتبر والمنتهى والمداركك, واختاره المستند والشيخ المرتضى والفقيه الهمدانى 
والمستمسككء وجمع من متأخرى المتأخرين: للأصل وإطلاق الأخبار الداله على أن بقاء الجنب لا شىء عليه. 


زوق كان الأحوط قا هو النشهوز من وجوت الكفارة اا كالقضاء فى هذه الصوره] وهذا القول هو المحكى عن الشيخين 
وانه مكمه وزفية و الكلق والخلى والقلامه والفيك والبحن الثانى فى جمله من كتبهم» بل عن 


ص :7777 


الخلاف والغنيه والوسيله وجامع المقاصد الإجماع عليه بل نسب منتهى المقاصد الإجماع إلى غيرهم أيضاً. 


واستدل له بقاعده التلازم بين القضاء والكفاره؛ وبالإجماع المتقدمء وبجمله من الروايات كموثق أ : (ثم تركك أأ* 
6 نين 6 1 من الرواء تق ابى بصير: «ثم تر 


متعمداً حتى أصبحء قال: يعتق رقبه)((1)) إلى آخره» وخبرى المروزى وإبراهيم بن عبد الحميد. 


وفى الكل ما لا يخفى» إذ قد تقدم الإشكال فى القاعده. والإجماع محتمل الاستناد فلا حجيه فيه» والموثق صريح فى العمد 
فالاستدلال به فى غير محله وإن صدر عن بعض الأعاظم, والخبران ظاهران فى العمد كما تقدم. 


ولا نقول بدوران الأمر بين تخصيصهما بصوره العمد وبين تقيدهما بالتومه الثالئه حتى يقال كما فى منتهى المقاضد لآ منافاه بين 


الأمربيةء فتأمل. 


بل ربما يستدل لعدم الكفاره بخبر الدعائم» عن الصادق (عليه السلام) إنه قال: «فيمن وطأ فى ليل شهر رمضان فليتطهر قبل طلوع 
الفجرء فإن ضيع الطهر ونام متعمداً حتى يطلع عليه الفجر وهو جنب فليغتسل ويستغفر ربه ويتم صومه وعليه قضاء ذلكك اليوم؛ 
وإن لم يتعمد النوم وغلبته عيناه حتى أصبح فليغتسل 


ص :77 


-١‏ الوسائل: ج/اص ”5 الباب ١8‏ من أبواب مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


بل الأحوط وجوبها فى النومه الثانيه أيضاًء بل وكذا فى النومه الأولى أيضاً إذا لم يكن معتاد الانتباه» ولا يعد النوم الذى احتلم 
فيه من النوم الأول بل المعتبر فيه النوم بعد تحقق الجنابه. فلو استيقظ المحتلم من نومه ثم نام كان من النوم الأول لا الثانى. 


حين يقوم ويتم صومه ولا شىء عليه)(10)). 


(بل الأحوط وجوبها فى النومه الثانيه أيضاً) لما عرفت من شمول خبرى المروزى وإبراهيم له» والقاعده التى التزم بما جماعه 
من الفقهاءء (بل وكذا فى النومه الأولى أيضاً إذا لم يكن معتاد الانتباه؟ لاحتمال صدق العمد. 


لكن إطلاق النصوص النافيه للغسل بعد عدم صدق التعمد إلا فيما إذا كان قاطعاً بعدم الانتباه ينفى ذلكك. 


(ولا- يعد النوم الذى احتلم فيه من النوم الأول بل المعتبر فيه النوم بعد تحقق الجنابه» فلو استيقظ المحتلم من نومه ثم نام كان 
من النوم الأول الذى لا يوجب شيتاً إلا الثانى) الذى يوجب قضاءًء بل وكفارة على بعض الأقوال. 


وقد اختلفوا فى المراد بالنوم الأول» فذهب بعض إلى أن المراد به هو النوم بعد العلم بالجنابه» سواء كانت عن احتلام أو غيره» 
وذهب آخرون إلى احتساب نومه الاحتلام النوم الأول إذا امتدت إلى 


ص :7776 


77" دعائم الإسلام: ج١ ص‎ -١ 


ما بعد الاحتلام ولو بزمان يسير. 


والأقوى ما ذكره المصنف. فإنه الظاهر من صحيحه معاويه بن عمار: «يجنب من أول الليل ثم ينام حتى يصبح فى شهر رمضان؟ 
قال: ليس عليه شىء» قلت: فإنه استيقظ ثم نام حتى أصبح» قال: فليقض ذلكك اليوم عقوبه)(10). 


ويقضى يوماً آخر)(0) بناءً على ما ذكره المستمسكك (()) من بعض النسخ المصححه. ولو شكك فى صحه أيه من النسختين لم 
تصلح الصحيحه للاستدلال للشكك فى كل من الزياده والنقصيهء فالمحكم الأصل المقتضى لعدم القضاء فى النومه الأولى. 


وبقرينه صحيحه معاويه يجب حمل موثق سماعه على العمد أو ما أشبه. وحيث إنها ليست مختصه بالجنابه التى ليست باحتلام 
كان الفرق بينهما فى غير محله؛ مع ندره القائل به. 


ص :770 
-١‏ الوسائل: ج/ ص 5١‏ باب ١8‏ مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 


؟- (511]) الوسائل: جلااص 8١‏ باب 18 مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 
9- (["] ) المستمسككث: ج/ ص 780 


ومثل الصحيحه الرضوىء قال: «وإن أصابتكك جنابه فى أول الليل فلا بأس بأن تنام متعمداً وفى نيتكك أن تقوم وتغتسل قبل 
الفجرء فإن غلبكك حتى تصبح فليس عليكك شىء إلا أن تكون انتبهت فى بعض الليل ثم نمت وتوانيت ولم تغتسل وكسات 
فعليكك صوم ذلكك اليوم وإعاده بوم آخر مكانه)((1١)).‏ 

كما يدل على عدم البأس بالنوم بعد الجنابه غير الاحتلام الدعائم: «فيمن وطأ امرأته فى ليل شهر رمضان ثم نام» قال: وإن لم 
يتعمد النوم وغلبته عيناه حتى أصبح فليغتسل حين يقوم ويتم صومه ولا شىء عليه)(70)). 

وكيف كانء فوحده المناط فى الجنابه من غير فرق بين الاحتلام والجنابه العمديه؛ بل وغير العمديه كالتى تؤتى ولا تعلم» أو 
الرجل الذى تأتيه المرأه ولا يعلم» كما يتفق فى من ثقل نومه. خصوصاً بقرينه قوله (عليه السلام) فى الصحيحه: «عقوبه). 


وأصاله عدم الققباة وحصي المقطر :قن الروايات الخاهرة تكقن ف الأسقاة لماش كرة المصنق فنا لغير والحد من أن المراة 
بالنوم الأول هو النوم بعد العلم؛ سواء فى الاحتلام أو الجنابه. 


والظاهر أن المراد العلم الفعلى لا التقديرى الارتكازى, فمن يعلم بأنه يحتلم فى نومه. أو أن زوجها يأتيها وهى نائمه. لا يحكم 
بالنوم الذى حدثت فيه الجنابه أنه النوم الأول وإن امتد إلى ما بعد الجنابه. 


ص :77"2 


-١‏ فقه الرضا: ص6١‏ سطر م 
"- ([1] ) دعائم الإسلام: ج١‏ ص "77 


(مسأله /0ه): الأحوط إلحاق غير شهر رمضان من الصوم المعيّن به. فى حكم استمرار النوم الأول أو الثانى أو الثالث» حتى فى 
الكفاره فى الثانى والثالث إذا كان الصوم مما له كفاره كالنذر ونحوه. 


( مسأله /31: الأسحوط إلحاق غير شهر رمضان من الصوم المعين به فى حكم استمرار النوم الأول أو الثانى أو الثالث حتى فى 
الكفاره فى الثانى) إذا قلنا بها فى شهر رمضان [والثالث إذا كان الصوم مما له كفاره كالنذر ونحوه]. 


ووجه الاحتياط فهم اتحاد الحكم فى مطلق ماهيه الصوم المعين للقاعده التى تقدمت الإشاره إليها غير مره» من أن الماهيه 
الواحده إذا ثبت الحكم فى بعض أفرادها يتعدى منه إلى سائر الأفراد. لفهم العرف عدم الخصوصيه لهذا. 


ووجه عدم جزمه بالحكم الأصلء وحصر المفطر فى الروايات السابقه فى أشياء معينه ليس ما نحن فيه منهاء والنص خاص بشهر 
رمضانء فلا وجه للتعدى, خصوصاً بعد أن علمنا الفرق بين رمضان وغيره» بل قد عرفت تصريح النص أنه لا يسبق رمضان شىء» 
والقاعده المتقدمه إنما تصح فيما علمنا وحده الماهيه» وذلكك مفقود فى المقام. 


ومنه تعرف وجه التفصيل بين قضاء رمضان بالإلحاق» وبين غيره بعدم الإلحاق, وقد تقدم بعض ما ينفع فى المقام فراجع. 


ص :/777 


(مسأله 88): إذا استمر النوم الرابع أو الخامس فالظاهر أن حكمه حكم النوم الثالث. 


[مسأله 88: إذا استمر النوم الرابع أو الخامس) أو الأكثر [فالظاهر أن حكمه حكم النوم الثالث] فى القضاء والكفاره» لعدم فهم 
العرف خصوصيه فى النوم الثالث بما هو ثالث فى ترتب القضاء والكفاره» واحتمال أن يكون من قبيل «فمن عاد فينتقم الله منها» 
لا يمنع الفهم العرفى المستفاد من النصء بل لا يبعد دعوى الإطلاق فى جمله من نصوص المقام» ولذا أرسلوه إرسال المسلمات. 


ثم الظاهر أنه لا يهدم العدد تجديد الجنابه» فلو أجنب ونام ثلاث مرات» ثم أجنب لم يكن النوم بعدذه 2 أولاء كما صرح به 
الشيخ المرتضىء وأقره الفقيه الهمدانى وغيره. 


نعم الظاهر أن المعيار فى النومات نوم الليل لا النهار» فلو احتلم فى النهار» أو أجنب نفسه حراماً أو حلالاًء ثم نام عصراً مرتين» 
وفى الثانيه أو الثالثه امتد نومه إلى فجر اليوم الثانى لم يكن موجباً للقضاء والكفاره للأصل» وانصراف النص عن مثل ذلكك. بل 
فى بعض النصوص تصريح بأنه أجنب بليل» ولا مناط» إذ النوم فى الليل مظنته الاستمرار» وليس كذ لكك نوم النهار. 


نعم لا يبعد كون نوم الليل بعد الجنابه فى النهار له هذا الحكمء لعدم فهم خصوصيه كون الجنابه يلزم أن تكون بليل» فتأمل. 
/ 


ص :777 


حيث إن الأصل يقتضى البراءه» بالإضافه إلى أدله حصر المفطرء لا يكون السكر والإغماء والجنون الأدوارى وما أشبه فى حكم 
النوم بالنسبه إلى القضاء والكفاره فيما لو أجنب ثم أسكر نفسه أو أغمى عليه بسبب من نفسه أو اضطراراً مره أو أكثر. 


ص :779 


(مسأله 09): الجنابه المستصحبه كالمعلومه فى الأحكام المذكوره. 


| مسأله 09: الجنابه المستصحيبه كالمعلومه فى الأحكام المذكوره؟ لما حقق فى الأأصول من قيام الاستصحاب مقام العلم 
المأخوذ فى موضوح الحكم. وكذلك مقتضى عموم أدله البينه قيامها مقام الجنابه المعلومه» أما لو كان الاستصحاب بالعكس» 
بأن كان على الطهاره أو قامت البينه بأنه اغتسل ثم تبين الخلاف» فعدم القضاء والكفاره إنما هو من جهه عدم العلم الذى هو 


مقوم للموضوع. 


ولو شكك فى الجنابه فهل يلزم عليه الفحصء الظاهر ذلكء لما عرفت غير مره من وجوب الفحص فى الشبهات الموضوعيه إلا ما 
خرجء لكن لو لم يفحص لم يلحقه حكم النومات لتعلق الحكم بالعلم المفقود فى المقام. 


ص:0 76 


(مسأله 20): ألحق بعضهم الحائض والنفساء بالجنب فى حكم النوماتء والأقوى عدم الإلحاق وكون المناط فيهما صدق التوانى 
فى الاغتسال؛ فمعه يبطل وإن كان فى النوم الأول» ومع عدمه لا يبطل وإن كان فى النوم الثانى أو الثالث. 


(مسأله :2٠‏ ألحق بعضهم الحائض والنفساء؟ بعد طهرهما من الدم [بالجنب فى حكم النومات] وذلكك للأولويه. فإن حدث 
الحيض والنفاس أكثر قذاره من حدث الجنابه» ولذا يسقط التكليف مع الحدثين بالصلاه والصيام وما أشبه دون حدوث الجنابه 
أو لفهم وحده المناط من أخبار النومات فى باب الجنابه» إذ لا فرق فى الأحداث الثلاثه فى عدم جواز الصلاه والصيام ولمس 
كتابه القرآن وما أشبه معها. 


(والأقوى) وفاقاً للمشهور الذين عنونوا هذه المسأله (عدم الإلحاق). إذ لا دليل على الأولويه بالنسبه إلى الحدث الباقى بعد 
النتقطاع الدم؛ فإن الأولويه لو كانت فإنما هى بالنسبه إلى ذات الحدث لا بالنسبه إلى الأثر الباقى بعده؛ والمناط غير معلوم 
موف والأمل وهنا المقط فى عتلةمن الوواباتك ف اقزاء سغيه ران لك 

(كون المناط فيهما صدق التوانى فى الاغتسالء فمعه يبطل وإن كان فى النوم الأأول» ومع عدمه لا يبطل وإن كان فى النوم 
الثانى أو الثالث) أو ما بعدهماء وذلكك لأنه هو المعيار المعلق عليه الحكم فى الروايه» وهو خبر 


ص : ١ع"‏ 


أبى بصير المتقدم» حيث قال الإمام (عليه السلام): «إن طهرت بليل من حيضها ثم توانت أن تغتسل فى رمضان حتى أصبحت» 


ومن المعلوم وحده الحيض والنفاسء ولذا ألحق النفاس به. 
ثم إنه لو شكك فى صدق التوانى فالظاهر العدم؛ لأن القضاء بأمر جديد, لا يثبت إلا مع القطع بالموضوع. 


كما أن الظاهر عدم إلحاق غير رمضان به فى هذا الحكم لعدم الدليل» بعد أن عرفت مكرراً عدم استفاده وحده ماهيه الصوم 
مطلقاً من النصوص والفتاوى. 


ص :77 


١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ ١١ الوسائل: ج/اص588 باب‎ -١ 


(مسأله :)2١‏ إذا شكك فى عدد النومات بنى على الأقل. 


(مسأله :2١‏ إذا شكك فى عدد النومات بنى على الأقل) لأصاله العدم, ولو علم بعدد من النومات ولكن كان الشكك فى تقدم 
الجنابه عليها أو تأخرها عنها كان الحكم ذلك وربما احتمل هنا إجراء قاعده الحادثين المجهول تاريخهما أو المعلوم تاريخ 
أحدهما. 


ثم الظاهر عدم جريان حكم النومات فيما لو كان فقد الشعور بسبب غير النوم » كالسكر أو الإغماء أو ما أشبه. لعدم الشمول 
النوم لهماء وإن كانا مشتركين مع النوم فى فقدان الشعورء وذلكك لدوران الحكم فى النص مدار النوم» ولا وجه للتعدى إلا 
المناطء وهو غير مقطوع. 


ص :777 


الأحوط تحصيل اليقين بالفراغ. 

(مسأله 27: إذا نسى غسل الجنابه ومضى عليه أيام وشكك فى عددها يجوز له الاقتصار فى القضاء على القدر المتيقن) لأصاله 
الصحه بالنسبه إلى سائر الأيام التى يشكك فى الجنابه بالنسبه إليها (وإن كان الأحوط تحصيل اليقين بالفراغ] لأنه علم بتوجه 
التكليف بالصوم إليه ولم يعلم بفراغ ذمته منه. 

ثم إنه لا- فرق بين كون الشكك لأجل الشكك فى وقت الغسل أو الجنابه أو فى عدد الأيام الماضيه من شهر رمضان أو فى عدد 
الأيام الباقيه منه» مثلا قد يجنب فينسى الغسل أياماً ثم يغتسل ثم يشكك فى أن غسله كان فى عاشر رمضان أو الحادى عشر منه. 
أو علم بأن غسله كان فى العاشر لكن يشكك فى أن جنابته المنسيه كانت فى الخامس من رمضان أو السادس منه. 

وقد يجنب فى شهر رمضان ثم ينسى الغسلء وبعد الاغتسال يشكك فى أن غسله كان فى ثالث رمضان لأن شهر شعبان كان 
كاملا أو فى رابع رمضان لأن شهر شعبان كان ناقصاً. 


وقد يجنب فى شهر رمضان ثم ينسى الغسلء وبعد الاغتسال فى شهر شوال يشكك فى أن شهر رمضان كان ناقصاً حتى يكون 
صومه بالجنابه ثلاثه أيام» أو كان رمضان كاملا حتى يكون صومه بالجنابه 


نا 


أربعه أيام» وربما يحتمل جريان الاستصحاب فى بعض الصورء لكنه ليس فى محله كما لا يخفى. 


ص :0؟"7 


(مسأله 67): يجوز قصد الوجوب فى الغسل وإن أتى به فى أول الليل» لكن الأولى مع الإتيان به قبل آخر الوقت أن لا يقصد 


الوجوب بل يأتى به بقصد القربه. 

(مسأله ”2: يجوز قصد الوجوب فى الغسل وإن أتى به فى أول الليل) لأن التكليف بالغسل إنما توجه إلى الجنب فى الليل» وإذا 
توجّه التكليف كان واجباء فليس من قبيل الغسل قبل دخول وقت الصلاه؛ إذ لا تكليف بالطهور قبل دخول الوقتء فإنه إذا زالت 
الشمس وجبت الصلاه والطهورء واحتمال أن التكليف بالصيام لا يتوجه إلا فى أول جزء من النهار» والطهاره ما أمر بها فى هذا 
الجره فلس الطهون واحباً قبل ذلك فلكوجه لبه الوجتوب::فن غير محلهء إذ:الطهوو مقندمة :وهن الأد نات الادقبل الفعل 
والمفروض أن الفعل يبدأ من أول جزء من النهار» فعدم الوجوب ينافى ذلكك, كما لا يخفى. 

(لكن الأولى مع الاتيان به] أى بالغسل (قبل آخر الوقت] أى بمقدار يأتى بالغسل كما لو كان مقدار وقت غسله خمس دقائق 
وأتى به قبل عشر دقائق من طلوع الفجر مثلاً (أن لا يقصد الوجوب. بل يأتى به بقصد القربه] لأحتمال أن يكون الوجوب قبل 
آخر الوقتء إذ لا تنجز للتكليف قبل الضيق؛ لكن لا يخفى ما فى هذه الأولويه؛ إذ لا دليل على لزوم الضيق فى الوقت. 

وكيف كان فحكم غسل الحائض والنفساء والتيمم البدل من الغسل أيضاً ذلكك. 

وهل أن التكليف بالغسل يأتى فى الليل حتى أنه 


ص :762 


اذا أراد الغسل فى النهار المتقدم فيما لو أجنب فى النهار كان مستحباً كما فى من لا تجب عليه الصلاه فى المغربء إما لأنه قبل 
البلوغ ويبلغ مع أذان الصبح, أو فى من يجن مع أذان المغرب ولا يستفيق إلا مع أذان الصبح أو ما أشبه ذلكك, أم أن التكليف 
بالغسل يأتى بعد الجنابه سواء كانت ليلا أو فى النهار السابق على الليل» احتمالا-ن» من أن التكليف بالصوم بأصل الشريعه 
المقتضى لسبقه على الليل فيجبء ولذا يأتى به بنيه الوجوب, ومن أن الظاهر من الأدله أن الغسل إنما يجب ليلا. 


ولا يبعد الأول» إذ الظهور المذكور لو سلم فإنما هو من باب الغالب. 


ثم إن قصد الوجوب إنما هو مع وجوب الصوم, أما مع استحبابه كما فى المميّز أو الذى يجوز له كل من الصوم والإفطار 
كالأضرار اليسيره على ما ذكروا من أنّها ترفع وجوب الصوم لا أصل شرعيته بمقتضى قاعده الامتنان الرافعه للتكليف الالزامى لا 
أصل التكليفء فالظاهر عدم صحه قصد الوجوبء إذ لا وجوب للغسل فى المميز مطلقاء وفى المكلف قبل دخول الوقت للصلاه. 


ص :/7"81 


(مسأله *6): فاقد الطهورين يسقط عنه اشتراط رفع الحدث للصوم فيصح صومه مع الجنابه أو مع حدث الحيض أو التقام: 


[مسأله 2: فاقد الطهورين يسقط عنه اشتراط رفع الحدث للصوم؛ فيصح صومه مع الجنابه أو مع حدث الحيض أو النفاس] إذ 
الطهور إنما يجب إذا كان المكلف متمكناً منه» فإنه لا تكليف بغير المقدورء والصوم ليس مشروطاً بالغسل فيما لا يتمكن 
الملكن من الطهورء إذ أدله الغسل مخصوصه بصوره الإمكان. 


وإن شثت قلت: إن إطلاق أدله الصوم وانصراف أدله الغسل إلى صوره إمكان الغسل يوجب تقييد وجوب الطهور بصوره 


3 


الإمكان, فالإطلاق فيما عدا صوره الإمكان محكم. 
فلا يقال: إن المشروط عدم عند عدم شرطه؛ فلا وجوب للصوم فى صوره عدم التمكن من الطهور. 


كما ربمًا يقال ذلكك بالنسبه إلى الصلاه إذ الأخبار الناهيه عن الصلاه بدون الطهور دلت على مبغوضيه الصلاه بدونه» وليمس 
كذلكك الغسل فى باب الصوم, ولذا لو صلى بدون الطهور ولو نسياناً كانت الصلاه باطله بخلاف الصوم. 


ولكن لا يخفى أن صحه الصوم بدون الطهورين خاص بصوره تعين الصوم. إذ لولاه لما كان الصوم الفاقد للشرظل واكا ا 
يصح الإتيان به بدون الطهور. 


وعليه فلو كان الصوم مرفوعاً امتناناً كما عرفت فى المسأله السابقه 


ص :77/8 


مما يجوز كل من الإتيان به وتركه. لكون الضرر يسيراً بقدر رفع الإلزام لا بقدر تحريم الإتيان بالصوم. فهل يحرم لأنه بلا شرطء 
أو لا لأنه إذا جاز صوم شهر رمضان بدون الطهور فى صوره الوجوب جاز فى صوره الاستحباب» لوحده حقيقه شهر رمضان 
وجوباً وندباً. وكذلكك فى الطفل المميز والشيخ والشيخه فيما جاز لهما الصوم والإفطارء احتمالان» وإن كان الثانى أقرب. 


ص :9ع 


(مسأله ه): لا يشترط فى صحه الصوم الغسل لمس الميت» كما لا يضر مسه فى أثناء النهار. 


[مسأله 60: لا يشترط فى صحه الصوم الغسل لمس الميت) لأصاله عدم الاشتراط بعد كون الدليل خاصاً بالأغسال الأربعه فقطء 
واحتمال أن معنى وجوب الغسل للمس اشتراط العباده به» فى غير محله. بعد أصل العدم» وإن قلنا به فى باب الصلاه» لانصراف 
الوجوب إلى الوجوب الشرطى لا الوجوب تعبداً» أو لو لم يكن عليه صلاه كالحائض ونحوه. 


| كنا لايس سه أى القت (فى انام النهان 1 نهار الصوم إذ لا ينافى المس الصوم. 


76٠١ ص:‎ 


(مسأله 88©): لا يجوز إجتناب نفسه فى شهر رمضان إذا ضاق الوقت عن الاغتسال والتيمم 


[مسأله 22: لا يجوز إجتناب نفسه فى شهر رمضان إذا ضاق الوقت عن الاغتسال والتيمم] كما هو المشهورء كما أفتى بذلكك 
الجواهر والمستند ومنتهى المقاصد وغيرهمء وذلكك لأ-ن أدله الإصباح جنباً شامله له» فإنه من الإصباح متعمداًء وبهذه الأدله 
بخصص عموم قوله سبحانه: (أحل لكم ليله الصيام الرفث إلى نسائكم)((1)). 

وقوله سبحانه: (فالآن باشروهن)(070)) إلى قوله: (حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر)(00). 

والإشكال فى أن مقتضى الغايه جواز المباشره إلى التييّن» إشكال فى أصل عدم جوز البقاء» لا فيما نحن فيه كما لا يخفى. 
وعليه فلا فرق بين ضيق الوقت عن كل الغسل والتيمم أو بعضه. لأ-نه غير متطهر بعدم عدم تمام الغسل أو التيمم؛ ولو أجنب 


والحال هذه كان من تعمد البقاء» وهل أن فى حكم ذلك ما لو كان عدم التمكن من الغسل والتيمم لأجل عذر آخر لا لضيق 
الوقت» 


ص:١7"0‏ 
-١‏ سوره البقره: ايه /ا/١‏ 


؟- (]) سوره البقره: ايه /ام/ 1١‏ 


1 (["] ) سوره البقره: ايه /1/3 


لإدالويب الاكبانواحن وبع اليم 


كما لو كان فاقد الطهورين بذاته لا لضيق الوقت» أو كان له غذر آخر من استغمال الماءوالئرات؟ العمالانمن اكه عن تعمد 
البقاءء» ومن أةالمتضر قل من الأدله غير عندة الصورة خصوها | اأطال قفنده لهماء كمن حبس وزوجته فى سجن من خشب 
حيث يفقد الطهورين لمده طويله. 


اللهم إلا أن يقال: إن الفاقد لهما تكليفه اله ض ملاسه وما أشبه مما ذكروه في باب التيمم. 
إلا ان يقال: ! يفه التي بعض ملاب : فى باب الت 


بل لا يجوز إجناب نفسه [إذا لم يسع الوقت (للاغتسال ولكن وسع للتيمم] قال فى الجواهر((1)): وإن وسع التيمم فقط 
عصى وصم الصوم على إشكالء أما على مذهب المدارك الذى لا يرى قيام التيمم مقام الغسلء لأن الأمر إنما هو بالغسل لا 
بالتيمم» فواضح لأنه من الإصباح جنباً إذ لا يقوم التيمم مقامه حينئذ» وأما على مذهب من يرى قيام التيمم مقام الغسل فى المقام 
لإطلاق أدله البدليه» فالعصيان إنما هو لأجل أن المنصرف من أدله عدم جواز البقاء عدم الجواز إلا بالغسل» وصحه الصوم لأنه 
لم يدخل الصباح بلا طهورء فهو من قبيل من أراق ماءه فى الوقت ثم تيمم وصلىء فإن صلاته صحيحه وإن كان عاصياً بإراقه 
الما 


وإن شئت قلت: إنه لا يجوز للإنسان أن يخرج نفسه من 


ص: 7607 


755 الجواهر: ج8١ ص‎ -١ 


نفسه من موضوع الطهاره الأوليه إلى موضوع الطهاره الاضطراريه. 


ثم إن مقتضى ذلكك عدم جواز الإجناب إذا كان هناكك مانع آخر عن الماء» غير ضيق الوقت كالمرض وعدم الماء وما أشبه 
لكن الظاهر وجود الإشكال فى أصل المسأله. ولعل إشكال الجواهر كإشكال ابن العم فى تعليقه ناظر إلى هذاء إذ الأدله إنما 
دلت على عدم جواز الإصباح جنباً وليس المتيمم تيمماً صحيحاً للعذر ممن أصبح جنب وهل أفتى أحد لعدم جواز المريض 
سنوات أو فاقد الماء كذلكك بعدم إجناب نفسه. 


والقول بالفرق بين فاقد الماء والمريض وبين ضيق الوقت خلاف إطلاق الأمدله من الجانبين» فإنه إن قلنا بأنه من موضوع 
الاضطرار الذى لا يجوز إلقاء النفس فيه كان اللازم عدم الجواز فيهماء وإن قلنا إن المستفاد من أدله التيمم السعه. كما ربما 
يستفاد من فتواهم بجواز السفر وإن علم أنه يبتلى بالتيمم كما كان هو الغالب فى الأسفار القديمه. كان اللازم الجواز فيهماء أى 
فى صورتى الضيق وسائر الأعذار عن استعمال الماء» وهذا لا ينافى عدم جواز إراقه الماء لمن لا يجد غيره مما يسبب اضطراره 
إلى التيمم بعد دخول الوقت. لأن الأمر بالطهاره المائيه حينذاك منجز. 


ص :707 


ولو ظن سعه الوقت فتبين ضيقه فإن كان بعد الفحص صح صومه 


بل ربما يقال: إن الشارع لم ينه عن الإجناب بل أمر بالغسل لمن كان جنباًء فإذا أجنب نفسه وكان له عذر عن استعمال الماء 
انتقل إلى التيمم [ولو ظن) عدم سعه الوقت ثم تبين سعته كان تجرياً وصح الصوم بعد الغسل بلا إشكال إذا لم يشمله دليل 
عدم جواز الإجناب؛ وإن كان ظاناً أنه من مصاديق الدليل المذكورء ومثله ما لو علم جهلا مركباً عدم السعهء وكذلك ما لو 
كان الظن أو القطع بالنسبه إلى سائر الأعذار» كما لو قطع عدم وجود الماء وما أشبه. 

ولو ظن [سعه الوقت فتبين ضيقه فإن كان بعد الفحص) المسقط للتكليف (صح صومه) بلا إشكال لأنه ليس من متعمد البقاء 


على الجنابه حينئذ. 


ثم إن القول بالفحص إنما هو عند من يرى وجوب الفحص فى الشهبات الموضوعيه مطلقاً» أو من ما كان من هذا القبيل كباب 
الخمس والزكاه والاستطاعه وما أشبه. وإلا كان اللازم القول بالاستصحاب خصوصاً عند من يرى جواز الأكل والشرب وإن 
شكك فى دخول الصباحء بل رأى الفجر أحد الصديقين ولم يره أحدهما الآخر كما هو مضمون بعض الروايات. 

ثم إن صبّعه الصوم فى صوره الفحص لا-فرق فيها بين فاقد الماء أو كليهما أى التراب والماء» ضيقاً أو لعذر آخرء وذلك لما 
عرفت من 


ص :7605 


وإن كان مع ترك الفحص فعليه القضاء على الأحوط. 
التاسع من المفطرات: الحقنه بالمائع ولو مع الاضطرار 


أنه ليس من البقاء على الجنابه عمداً الذى هو مدار العصيان والقضاء (وإن كان مع ترك الفحص فعليه القضاء على الأحوط) 
لأنه متمد البقاء» وإنما احتاط لإشكالهم فى وجوب الفحص فى الشبهات الموضوعيه؛ أو فى مسأله الصوم خاصه. لمكان بعض 
الروايات الداله على جواز الإتيان بالمفطر مع الشكك فى طلوع الفجر. 


ثم إن السيد جمال الكلبايكانى علق على هذا الاحتياط: بأنه لا يتركك» ووجهه غير واضح بعد بنائهم على أن الاحتياط المطلق 


وجوبىء ولم يسبق من المصنف فتوى بالجواز حتى يكون ظاهر الاحتياط الاستحباب. 


ثم إن ما ذكر من الأحكام آت فى كل من الفاعل والمفعول ولو كان لأحدهما العذر دون الآخر من استعمال الماءء أو كان 
الوقت ضيقاً بالنسبه إلى أحدهما دون الآخرء كان لكل حكمه؛ كما لا فرق بين الإجناب عن الحلال أو الحرام. 


[التاسع من المفطرات: الحقنه بالمائع ولو مع الاضطرار] عدم جواز الحقنه تكليفاً إلا فى صوره الاضطرار هو المشهور بين 
الأصحاب. بل لم ينقل الخلاف إلا من ابن الجنيد» حيث قال: يستحب الامتناع من الحقنه لأنها تصل إلى الجوف. 


ص :7600 


أما كونها مفسده للصوم فهو المشهور أيضاً خلافاً للجمل والاستبصار والنهايه والسرائر والمعتبر والنافع والمنتهى والمسالكك 
والروضه والمدارك والمستند وبعض آخترء والأقوى هو المشهور فى الأمرين كما اخختاره المائن. 


ويدل عليه صحيحه البزنطى» عن أبى الحسن الرضا (عليه السلام) أنه سأله عن الرجل يحتقن تكون به العله فى شهر رمضان؟ 
فقال: «الصائم لا يجوز له أن يحتقن)(002). 


فإن الظاهر من عدم الجواز الحكم الوضعى أى الإفساد. ومن المعلوم أن الإفساد حرام وإلاقلو كان المراد الحكم التكليفى لجاز 
قن ضووة العله: الى هن حيار عو الاقتطرارة إذ هاه نظ + جعرمة الل إلا وقف أله لمن تايط اليه 


وخبر دعائم الإسلام» عن على (عليه السلام) أنه قال: «نهى الصائم عن الحقنه) وقال: «إن احتقن أفطر)(0)). 
والصدوق فى المقنع» قال: «ولا يجوز أن يحتقن)((10))» والمقنع مضمون الروايات» كما لا يخفى. 

ص :7602 

-١‏ الوسائل: ج/ ص7 باب 8 مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


"- ([1] ) دعائم الإسلام: ج١‏ ص 0/” 
*- (["] ) المقنع» من الجوامع الفقهيه: ص8١‏ سطر 17" 


والرضوى قال: «ولا يحتقن)(10))» فى سياق ما لا يجوز للصائم. 
أسقدل القائل بالجواز» بالأصل ‏ وتعض الأعبان الآتيدافى الجافدة وبما دل على حفر المفظر فى أموو بخضوصضه 


وفى الكل ما لا يخفى., إذ الأصل مرفوع بالدليل؛ والأخبار الآنيه ظاهره فى الجامد. ولو كانت مطلقه لزم تخصيصها بالصحيحه. 
وما دل على حصر المفطر إن سلم المفهوم لهاء كان اللازم تقييد المفهوم بالصحيحه. 


واستدل القائل بعدم الإأفساد: بالأصل» قال فى محكى المعتبر: والنهى عن الاحتقان لا يقتضى فساد الصومء لاحتمال أن يكون 


وقد عرفت جواب الأصل فيما تقدم» كما عرفت وجه دلاله الصحيحه على الفساد» مضافاً إلى خبر الدعائم الصريح فى الأمرين» 
وكيف كان فما تقدم هو الأقرب. 


والظاهر عدم الفرق بين القليل والكثير» إذا صدق اسم الحقنه. 


أما ما يصل من الماء إلى الجوف حسب المتعارف حيث الدخول فى الماء فلا ينبغى الإشكال فيه كما لا ينبغى الإشكال فى 


ص :/7"601 


-١‏ فقه الرضا: ص8١‏ سطر ع 


إليها لرفع المرضء ولا سن بالجامد 
بين أقسام المائع» المطلق والمضافء والأجسام السائله كالدهن وما أشبه. 


نعم الاحتقان بالريح وما أشبه مما يسمى احتقاناً حالآء الظاهر عدم ضرره. لأنه لا يصدق عليه الاحتقان عرفاء وإن سمى احتقاناً 
مجازاًء والظاهر عدم الفرق فى الاحتقان بين الإدخال من الدبر أو من ثقبه هناكك قريبه منه» أو بواسطه الأبره التى تعمل عمل 
الاحتقان فى الإدخال من نفس المخرجء لكن من أعلى أو أسفل منه. 


أما الإدخال من الإحليل أو الفرج أونا شكك كروي كماقق الكق )او واستطه التزريق اين انطو إلى البحده أو الطير وما 
أشبه. فالأصل جوازه تكليفاً ووضعاً إلا إذا فهم المناط القطعى فى بعض الأمور المذكوره. 


ولا يختصٌّ الاحتقان بالقنينه وما أشبه. فإذا حصل الاحتقان بالضغط وما أشبه كان كذلكك. ولو من الاضطرار [إليها لرفع 
التراض! لإطلاق الأدله. 


نعم الاضطرار يرفع الحكم التكليفى» ولو دار الأمر بين الشرب أو الحقنه فالظاهر عدم الفرق لإفساد كليهما للصوم. 


(ولا بأس بالجامد] كما عن المشهورء خلافاً لمن قال بالحرمه دون الإفساد كالمعتبر» أو الفساد أيضاً مع القضاءء كما عن 
المختلف وغيره» أو مع الكفاره أيضاً كما عن إطلاق الجمل للسيد حكايته؛ والأقوى هو المشهور. 


ص :/760 


وإن كان الأحوط اجتنابه. أيضاً, 


ويدل عليه بالإضافه إلى الأصل والأخبار الحاصره _ بعد عدم شمول الصحيحه السابقه للجامد لأن الاحتقان ظاهر فى المائع _ 


جمله من النصوص» كصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) قال: سألته عن الرجل والمرأه هل يصلح لهما أن 
يستدخلا الدواء وهما صائمان؟ فقال (عليه السلام): «لا بأس)((1)). 


وموثقه ابن فضالء قال: كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام): ما تقول فى التلطف يستدخله الإنسان وهو صائم؟ فكتب: دلا 
بأس)(00): 


قال فى المجمع: التلطف هو إدخال شىء فى الفرج مطلقاًء وفى الوسائل روايته «فى اللطف» وفى أخيره «لابأس بالجامد)؛ وروايته 
عن الشيخ «فى التلطف من الأشياف). 


(وإن كان الأحوط اجتنابه أيضاً) وفاقاً لمن تقدم. ولاحتمال شمول الاحتقان له ولأنه قد أدخل فى جوفه المفطر فيكون كما لو 
ابتلعه. 


وفى الكل ما لا يخفىء لأن الاحتقان أولا منصرف عن الجامد أو موضوع لغيره» ولو فرض العموم لزم تقييده بما تقدم فى 
صحيحه ابن جعفر والموثقه» ومعه لا مجال للمقايسه بالابتلاع. 


ص:7609 


١ح باب ه مما يمسكك عنه الصائم‎ ١8 الوسائل: ج/ا ص‎ -١ 
7 ؟- (11]) الوسائل: ج/ ص78 باب ف مما يمسكك عنه الصائم ح‎ 


(مسأله 87): إذا احتقن بالمائع لكن لم يصعد إلى الجوف بل كان بمجرد الدخول فى الدبر فلا يبعد عدم كونه مفطراً وإن كان 


(مسأله /ا2: إذا احتقن بالمائع لكن لم يصعد إلى الجوف بل كان بمجرد الدخول فى الدبر فلا يبعد عدم كونه مفطراً؟ لانصراف 
الاحتقان عنه. بل هو من قبيل الذهاب فى الماء الذى يستلزم دخول شىء منه فى أوائل الدبر مع أنه جائز قطعاً. 

(وإن كان الأ-حوط تركه] لاحتمال الصدق. والفرق بينه وبين الدخول فى الماء بالجواز هناك للنص بخلاف المقام» ولا فرق 
فى الاحتقان كما عرفت بين إدخال المحقنه أو الضغط المصعد للماءء لأن الظاهر من النص والفتوى كون المناط إدخال المائع 


فى الجوف من طريق الدبر. 


ص :20" 


(مسأله 68): الظاهر جواز الاحتقان بما يشكك فى كونه جامداً أو مائعاً وإن كان الأحوط تركه. 
العاشر: تعمد القىء 


مسأله 68: الظاهر جواز الاحتقان بما شكك فى كونه جامداً أو مائعاً) إذا لم يكن هناكك أصل موضوعىء وإنما نقول بالجواز 
لأصاله الجواز فى الشبهات الموضوعيه. وحيث قد عرفت غير مره لزوم الفحص فى الشبهات الموضوعيه كان مقتضى القاعده 
الجواز بعد الفحص وعدم العلم بكونه من أيهما. 


(وإن كان الأحوط تركه) تحصيلا للعلم بالامتثال» والظاهر أن التميع الحاصل بحراره الجسد أو رطوبات الدير لا يوجب صدق 
الاحتقان بالمائع» كما أن التجمد الحاصل بالحراره فيما يجمد بها لا يوجب جواز الاحتقان بالمائع» ولو احتقن بالجامد ثم فعل ما 


[العاشر) من المفطرات: تعمد القىء) كما هو المشهور, بل عن غير واحد دعوى الإجماع عليه خلافاً للحلئ» حيث ذهب إلى 


أنه محرم غير مفطر. 
ثم القائل بالبطلان بين من أوجب القضاء خاصه. كما هو المشهورء أو مع الكفاره. 
وكيف كانء فيدل على قول المشهور جمله من النصوصء كصحيح الحلبى؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): «إذا تقيأً الصائم فعليه 


"2١ ص:‎ 


قضاء ذلك اليوم» وإن ذرعه من غير أن يتقيأ فليتم صومه)((1)). 
وصحيحه الأخرء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا تقيأ الصائم فقد أفطر وإن ذرعه من غير أن يتقيأ فليتم صومه)(0)). 


وموثق بن مهرانء أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن القىء فى شهر رمضانء فقال: «إن كان شىء يبدره فلا بأس» وإن كان 
شىء يكره نفسه عليه فقد أفطر وعليه القضاء»(20). 


وروايه مسعده بن صدقه. عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «من تقيأ متعمداً وهو صائم فقد أفطر وعليه الإعاده» فإن شاء الله 


عذبه وإن شاء غفر له). وقال: «من تقيأ وهو صائم فعليه القضاء»((16)). 
وخبر ابن بكير» عن بعض أصحابناء عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «من تقيأ متعمداً وهو صائم قضى يوماً مكانه((8)). 
وخبر على بن جعفر (عليه السلام)؛ عن أخيه موسى 


ص :7237 


-١‏ الوسائل: جلا ص 2١‏ باب 59 مما يمسكك عنه الصائم ح” 





"- (11] ) الوسائل: ج/ ص »2 باب 14 مما يمسكك عنه الصائم ح١‏ 
*- (["] ) الوسائل: جلااص 8١‏ باب 19 مما يمسكك عنه الصائم حه 
#- ([5] ) الوسائل: ج/ا ص ”2 باب 19 مما يمسكك عنه الصائم ح8 
ه- ([5] ) الوسائل: ج/ا ص ”27 باب 59 مما يمسكك عنه الصائم ح7 


(عليه السلام)» قال: سألته عن الرجل يستاك وهو صائم فيقىء» ما عليه؟ قال: «إن كان تقبأ متعمداً فعليه قضاؤه: وإن لم يكن 
تعمد ذلك فليس عليه شىء)(10)). 


وخبر الدعائم» عن الصادق (عليه السلام) أنه قال: «إذا استدعى الصائم القىء فتقياً متحمداً فقد اسسكن: بصومة: وعليه قضَاء ذلكك 
اليوم» وإن ذرعه القىء ولم يملك ذلكك ولا استدعاه. فلا شىء عليه)(50)). 


والرضوى: «والرعافء والقلسء والقىء لا ينقص الصوم إلا أن يتقيأ متعمداً(50)). 


ثم إنه قد استدل الحلى على الحرمه دون البطلان بالأصلء وبما دل على انحصار المفطر فى ثلاثه أو أربعه كما تقدم جمله منها 
فى باب الأكل والجماع؛ وبأن الصوم إمساكك عما يدخل فى الجوفء لا عما يخرج منهاء فاللازم أن تحمل أخبار النهى عن 
الحرمه التكليفيه» وببعض النصوص» كصحيح عبد الله بن ميمون» عن أبى عبد الله (عليه السلام)» عن أبيه (عليه السلام)» قال: 
«ثلائه لا يفطرون الصائم 


ص :0 
-١‏ الوسائل: ج/ا ص ”25 باب 19 مما يمسكك عنه الصائم ح ٠١‏ 


"- ([1] ) دعائم الإسلام: ج١‏ ص 7375 الفقره: ٠‏ 
*- (["] ) فقه الرضا: ص 78 سطر ٠١‏ 


وإن كان للضروه من رفع مرض أو نحوه 
القىء والاحتلام والحجامه)(02). 


وخبر ابن سنان» قال: سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الرجل الصائم يقلس فيخرج منه الشىء من الطعام» أيفطر ذلكك؟ قال 
(عليه السلام): «0ا)(52). 


وفى الكل ما لا يخفىء إذ الأصل مرفوع بالدليل» ودليل الانحصار مقيد بما سمعتء كما قيد بغيره من المفطرات» وكون الصوم 
خاصاً بالإمساكك عما يدخل فى الجوف غير تامء لأنه بالإضافه إلى ما ذكره الجواهر من كونه اجتهاداً فى مقابل النص»ء النقض 
بالكذب على الله والرسول والارتماس والبقاء على الجنابه» والصحيح مقيد بكونه ذرعاً لا-قيئاً عمداً لما تقدم من الأخبار 
المقصله وعيرهاة:والخير ]تنا يراد به« الشرعه كما وق اللشريح يشتير القلس لكك فى يعن الكخبار كما سات روتكيف كان 
فالمشهور هو المتعين. 


ثم إن تعمد القىء مفطر إوإن كان للضروره من رفع مرض أو نحوه] كما لو تألم بطنه فقاء لرفع وجع البطن» وذلكك لإطلاق 
النص والفتوى» وحديث «لا اضرر إنما يرفع الحكم التكليفى لا الوضعى» 


ص :026 


-١‏ الوسائل: ج/اص 87 باب 59 مما يمسكك عنه الصائم ح/ 
"- (11]) الوسائل: جل/اص ”87 باب 19 مما يمسكك عنه الصائم ح9 


ولا بأس بما كان سهواًء أو من غير اختيار 
إلا فيما إذا كان هناكك دليل على ذلكك. 


[ولآ بأس يها "كان سعهواء اوه :غثر قار ] نضا وري بل دعوى الإجماع عليه؛ إلا من ابن الجنيد الذى أوجب القضاء به إذا 


ويدل عليه بالإضافه إلى ما تقدم من تقييد البطلان فى النصوص السابقه بالتعمدء جمله من النصوص» كخبر ابن سنان السابق. 
ومحمد بن مسلمء قال: سثل أبو جعفر (عليه السلام) عن القلس يفطر الصائم» قال (عليه السلام): 00(07)». 


وعمار بن موسىء عن أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: سألته عن الرجل يخرج من جوفه القلس حتى يبلغ الحلق ثم يرجع إلى 
جوفه وهو صائم؟ قال: (عليه السلام): «ليس بشىع)()). 


وسماعه قال: سألته عن القلس وهى الجشاء يرتفع الطعام من جوف الرجل من غير أن يكون تقيأ وهو قائم فى الصلاه؟ قال: «لا 
تنقض ذلك وضوءه» ولا يقطع صلاته. ولا يفطر صيامه)(0). 


ومحمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن القلس أيفطر الصائم؟ قال: «لا(060). 
ص :720 

١ح مما يمسكك عنه الصائم‎ "١ الوسائل: ج/ ص27 باب‎ -١ 

؟- (11]) الوسائل: ج/اص ”2 باب ٠١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح” 


*- (["] ) الوسائل: ج/اص "2 باب ١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح" 
*- ([6] ) الوسائل: ج/ ص 2# باب "٠‏ مما يمسكك عنه الصائم ح؟ 


والمدار على الصدق العرفى فخروج مثل النواه أو الدوده لا يعد منه. 


هذا بالإضافه إلى الأصلء والأخبار الحاصره. 


أما ابن الجنيد فلم يظهر مستنده. اللهم إلا المناط فى أكل المحرم الذى يوجب أشديه الحكم فإنه (رحمه الله) ممن كان يعمل 
بمثل هذه القياسات؛ وردّه واضح لإطلاق ما تقدم من الأدله» وقد فصل المامقانى (رحمه الله) وغيره مذهبه والجواب عنه فراجع. 


ثم إنه سيأتى الكلام فى أدله عدم إبطال السهو فى المفطر فى الفصل الآتى. 


(والمدار) فى صدق التقيؤ العمدى الموجب للبطلا-ن إعلى الصدق العرفى) لأ-نه هو مدار الموضوعات المربوطه بالأحكام 
الشرعيه [فخروج مثل النواه أو الدوده لا بعد منه) لعدم صدق التقيؤ والقىء على ذلك. 


ص :728 


(مسأله 69): لو خرج بالتجشؤ شىء ثم نزل من غير اختيار لم يكن مبطلاء ولو وصل إلى فضاء الفم فبلعه اختياراً بطل صومه 


(مسأله 69: لو خرج بالتجشؤ شىء ثم نزل من غير اختيار لم يكن مبطلاً-1 سواء وصل إلى فضاء الفم أم ل“ أما إذا لم يصل 
فواضح. وإما إذا وصل فلأن الأكل بدون الاختيار ليس من المبطلات (ولو وصل إلى فضاء الفم فبلعه اختياراً بطل صومه] لأنه 
من الأكل الاختيارى» فيشمله دليل إبطال الأكل. 


اللهم إلا أن يقال: بانصراف أدله الأكل عن مثل ذلككء فإن المولى إذا قال لعبده: لا تأكل حتى آتيكك, ثم تجشأ العبد وأكل ما 
جاء إلى فمه. لم يكن مخالفاً للمولى عرفا بالإضافه إلى صحيح ابن سنان الذى تقدم بعضه فى المسأله السابقه. قال: سئل أبو 
عبد الله (عليه السلام) عن الرجل الصائم يقلس فيخرج منه الشىء من الطعام أيفطر ذلكك؟ قال (عليه السلام): «لا»» قلت: فإن 
ازدرده بعد أن صار على لسانه. قال: «لا يفطر ذلكك)(10)). 


وموثق عمار: يخرج من جوفه القلس حتى يبلغ الحلق ثم يرجع إلى جوفه وهو صائم؟ قال (عليه السلام): «ليس بشىء2(0)). 


ص :ا" 


-١‏ الوسائل: ج/اص ”2 باب 719 مما يمسكك عنه الصائم ح8 
"- (11] ) الوسائل: ج/ ص ”2# باب ٠١‏ مما يمسكك عنه الصائم ح ١‏ 


وعليه القضاء والكفاره. بل تجب كفاره الجمع إذا كان حراماً من جهه خباثته أو غيرها. 
وحمل الأوال لين ما المي جاتسارة خلاف ظاهر «ازدرده» الظاهر فى الاختيار. 
والثانى: على ما لم يصل إلى فضاء الفم أيضاً خلاف ظاهر وصوله إلى الحلق. 


هذا بالإضافه إلى ندره على الأكل العمدى لبعض ما يخرج بالقىء ويصل إلى فضاء الفمء فالإطلاقات الداله على عدم البطلان 
يشمله» لكن لا يخفى وجه الاحتياط» ويظهر من المستمسكك التوقف فيه. 


(وعليه القضاء والكفاره» بل تجب كفاره الجمع إذا كان حراماً من جهه خبائته] لاستحالته فى المعده إلى الخبيث لو قلنا بذلكك 
(أو غيرها كأن كان شارباً للخمر فتجشأ فازدردهاء وكفاره الجمع إنما هى لما سيأتى من الدليل على وجوبها فى الإفطار 
بالحرام. 


ص :/72 


(مسأله :0/١‏ لو ابتلع فى الليل ما يجب عليه قيؤه فى النهار فسد صومه 
(مسأله: لو ابتلع فى الليل ما يجب عليه وجوباً شرعياً (قيؤه فى النهار فسد صومه] قال فى المستمسكك: "يعنى وإن لم يتقيأء لأن 
وجوب فعل القىء المفطر يمنع من التعبد بالإمساكك عنه" ((1))» انتهى. 


لكن الظاهر أنه لا يوجب الفساد. بل هو مثل ما إذا دفع إنساناً فى البحر مما يغرق بسببه» فإن وجوب إخراجه لا يفسد صومه من 
جهه أن وجوب الارتماس المتوقف عليه الإنقاذ» يمنع من التعبد بالإمساكك عن المفطر. 


والسر أن الظاهر من الأدله كون القىء ضداً وجودياً للصوم, لا أن تركك القىء جزء للصوم, ومثله يقال فى باب الإحرام, فيما لو 
وجب عليه الإتيان ببعض المحظورات كالاستظلال ونحوه؛ ومنه يظهر عدم وجه لتردد البروجردى (رحمه الاش أن عدم حرا 


ووجوده ضد. 


ثم إن وجوب القىء إما لكون الصوم ليس واجباً معيناًء أو لكون وجوب القىء أهم, أما إذا كان الصوم واجباً معيناً كشهر 
رمضان ولم يكن القىء أهم لم يكن وجه لفساد الصومء وذلك لعدم الوجوب الفعلى للقىء حتى ينافى الصوم, وإنما يكون 
ذلكك موجباً 


ص :24 


717/ المستمسككث: ج8 ص‎ -١ 


إن كان الإخراج منحصراً فى القىء؛ وإن لم يكن منحصراً فيه لم يبطل إلا إذا اختار القىء مع إمكان الإخراج بغيره» ويشترط أن 
يكون مما يصدق القىء على إخراجه. أما لو كان مثل دره أو بندقه أو درهم أو نحوها مما لا يصدق معه القىء لم يكن مبطلا. 


للفساد [إن كان الإدخراج منحصراً فى القىء؛ وإن لم يكن منحصراً فيه لم يبطل) لأمنه لا يجب عليه حينئذ فعل ما ينافى 
الانسبا كه :ومته يعوك أنه إن كان الأمنذائرا من الفى م أو« الجقنه لم ينفع» لذوواق الأريى اعد عطلية إلا إذا اختار القىء مع 
إمكان الإخراج بغيره] لأنه من فعل المفطر عمداً. 


(ويشترط) فى البطلا-ن [أن يكون مما يصدق القىء على إخراجه. وأما لو كان مثل دره أو بندقه أو درهم أو نحوها مما لا 
يصدق معه القىء لم يكن مبطللا) والوجه فى ذلكك انصراف أدله القىء عن مثل هذه الأمور. 


فلا يقال أى فرق بين الأكل لهذه الأمور الذى تقولون بإبطاله. والقىء لها الذى تقولون بعدم إبطاله. فتأمل. 


7/١: ص‎ 


(مسأله :)/١‏ إذا أكل فى الليل ما يعلم أنه يوجب القىء فى النهار من اختيار فالأحوط القضاء. 


مسأله :/١‏ إذا أكل فى الليل ما يعلم أنه يوجب القىء فى النهار من اختيار) فى حاله القىء [فالأحوط القضاء) لأنه من قبيل 
الإتيان بالمفطر اختياراً. 


ومنه يعلم حكم ما لو فعل فى الليل ما يوجب فعل المفطر فى النهار كما لو أكل شيئاً علم بأنه يوجب احتلامه أو جنابته» أو ذهب 
إلى مكان علم باضطراره نهاراً إلى الجماع أو الارتماس أو ما أشبه. 


وهناك احتمال بعدم القضاءء لأنه ليس من القىء العمدى الذى تضمنه النص والفتوى؛ وهذا ليس ببعيد» وإن كان الاحتياط ما 
ذكره المصنف. 


7/١: ص‎ 


(مسأله 077: إذا ظهر أثر القىء وأمكنه الحبس والمنع وجب إذا لم يكن حرج وضرر. 


صدق اسم التعمد عليه» أما إذا كان ضرراً فلاء فإن من تمكن من عدم الأكل إذا أكل صدق عليه أنه أفطر عمداً أما من لم 
يتمكن ولو لضرر أو حرج لم يصدق عليه التعمد الظاهر فى كونه بلا عذر. 


هذا ولكن لا يبعد انصراف أدله القىء عن مثل ما لو جاءه القىء بدون كونه سبباء فإنه من القىء بدون الاختيار عرفا فلا يصدق 
عليه التعمد. 


7/7١: ص‎ 


( مسأله 77): إذا دخل الذباب فى حلقه وجب إخراجه مع إمكانه ولا يكون من القىء» ولو توقف إخراجه على القىء سقط 
وجويه وصح صومة: 

[مسأله */: إذا دخل الذباب فى حلقه فإن تجاوز الحلق إلى الداخل بأن تعدى خروج الخاء المعجمه فالظاهر عدم وجوب 
إخراجه إذ بعد الدخول فى الجوف لا دليل على الإخراج_ فهو مثل أن أفطر نسياناًء فهل يقال بازوم إخراج ما تعدى الحلق إذا 
تذكر ذلك فى الأثناء» والقول بصدق الأكل إذا لم يخرجه فى غير محله» بل ما دل على أنه لو أكل نسياناً نصاً وفتوىٌ إطلاقه 
حاكم بالجوازء مع كثره الابتلاء الذى يمكن إخراج بعضه الذى تعدى الحلق. 

ومنه يعلم فساد القول بأنه مما يدور بين المحذورينء لأنه إن ازدرده كان من الأكل وإن أخرجه كان من القىء» كما ظهر أن 
قول المصنف وجب إخراجه مع إمكانه ولا يكون من القىء] محل نظرء ولو توقف إخراجه على القىء سقط وجوبه وصح 
صومه]» ولا يخفى أن هذا ينافى أكلاً موجباً للإ.خراجء إذ لو لم يكن أكلا لم يكن وجه للإخراج؛ ولو كان أكلا كان اللازم 
التخيير بين الازدراد الموجب للأكل والإلقاء المووجب للقىء. 


اللهم إلا أن يقال: إن الأكل حينئذ غير عمدىء أما القىء فهو عمدى. فتأمل. 
ولو دخل فى الفم وشكك فى أنه وصل إلى ما يسمى الجوف الذى 


ص :"7/7 


لا يوجب الإ-خراجء أم لاء فاللازم الإخراج إن لم يمكن الإبقاء فى محله؛ إذ الأصل عدم الوصول إلى الجوفء ولو حدث هذا 
الحادث فى الصلاه ودار الأمر بين أكله فيما إذا لم يصل إلى الجوفء الموجب لبطلان الصوم, أو إلقائه الموجب لبطلان الصلاه 
مثلاء كان اللازم الإلقاء لأن الصلاه مما لها بدل _ فيما إذا كان فى الوقت سعه _ والصوم مما لا بدل أداءً له» وقد قرروا فى باب 
التزاحم تقديم ما له بدل على ما ليس له بدلء وأما فيما إذا كان فى ضيق الوقت ففى المسأله تردد. 


اللهم إلا أن يقال: إن أدله حرمه إبطال الصلاه ليست بقوه أدله حرمه إبطال الصوم؛ ولو شكك فى الأهميه فالظاهر جواز اختيار 
اهما كر 


ص :7/5 


(مسأله 0: يجوز للصائم التجِشَّْ اختياراء وإن احتمل خروج شىء من الطعام معه. وأما إذا علم بذلكك فلا يجوز. 


[ مسأله /: يجوز للصائم التجسّوْ اختياراًء وإن احتمل خروج شىء من الطعام معه] لأصاله الجواز, مضافاً إلى شمول بعض 
الإطلاقات السابقه فى الجشأ والقلس له. 


الحلق» وقد تقدم تفصيل الكلام فيه فراجع. 


[وأما إذا علم بذلكك فلا يجوز)» ولو فعله وخرج أبطلء ولو لم يخرج كان من مسأله نيه المفطر. 


ص :71/0 


(مسأله 0/): إذا ابتلع شيئاً سهواً فتذكر قبل أن يصل إلى الحلق وجب إخراجه وصح صومه؛ وأما إن تذكر بعد الوصول إليه فلا 
يجب. بل لا يجوز إذا صدق عليه القىء. وإن شكك فى ذلكك فالظاهر وجوب إخراجه أيضاً مع إمكانه. عملاً بأصاله عدم 
الدخول فى الحلق. 


(مسأله /: إذا ابتلع شيئاً سهواً فتذكر قبل أن يصل إلى الحلق وجب إخراجه وصح صومه) لأنه لم يأكل شيئاً عمداً حتى يشمله 
دليل الأكلء كما أنه لا يصدق عليه القىء حتى يشمله دليله. 


[وأما إن تذكر بعد الوصول إليه) والنزول عن فضاء الفم (فلا يجب) الإخراجء إذ الإدخال لا يوجب صدق الأكل حتى يجب 
إخراجه فإنه إذا وصل شىء إلى ما بعد الحلق صدق الأكل» وليس بعده أكل حتى يقال بأن يلزم إخراجه. وإلا كان أكللا مبطلل 
ومنه يعلم أن تفصيل بعض الحواشى بين الجوف وبين غيره» محل نظر. 


زبل لا يجوز] الإخراج (إذا صدق عليه القىء1 لأن إخراجه قىء مبطلء وإدخاله ليس أكلل. فلا يجوز الإتيان بالمفطرء فراراً عن 
الوتيان بما ليس بمفطر. 


إمكانه عمللا بأصاله عدم الدخول فى الحلق) وليس الأصل 


ص :7/2 


مثبتاً كما لا يخفىء إذ ما لم يدخل فى الحلق يكون ابتلاعه حراماً على ما يستفاد من النص والفتوىء فى مسأله ابتلاع النخامه. 


فالقول بأن الأصل مثبت. لأسن اللزوم بين عدم الدخول فى الحلق الذى هو مجرى الأصلء وبين كونه أكلا أو شرباً عقلى لا 
شرعى» محل إشكال. 


ص ://"7 


(مسأله ©/): إذا كان الصائم بالواجب المعين مشتغلل بالصلاه الواجبه فدخل فى حلقه ذباب أو بق أو نحوهما أو شىء من بقايا 
الطعام الذى بين أسنانه وتوقف إخراجه على إبطال الصلاه بالتكلم ب__(أخ) أو بغير ذلككء فإن أمكن التحفْظ والإمساكك إلى 


[مسأله 8/: إذا كان الصائم بالواجب غير المعين» مشتغلا بالصلاه الواجبه» فدخل فى حلقه شىء دار أمره بين الأكل المبطل 
للصيام أو التلفظ ب__(اخ) المبطل للصلاه. لزم تقديم الصلاه على الصيام» ولو كان مشتغلا بالصلاه المستحبه تخير بينهماء ولو 
كان الصلاه مستحبه والصيام واجباً معيناً لزم إبطال الصلاه ولو كان الصائم بالواجب المعين مشتغالًا بالصلاه الواجبه فدخل فى 
حلقه] أى فمه إذباب أو بق أو نحوهما أو شىء من بقايا الطعام الذى بين أسنانه وتوقف إخراجه على إبطال الصلاه بالتكلم 
ب_(أخ) أو بغير ذلكك) مثلاً أن يمشى إلى المرآه ليرى موضع لصوق الذباب من فمه فيخرجه مما يستلزم استدبار القبله أو 
الفعل الكثير أو ما أشبه ذلككء. إفإن أمكن التحفظ] لثلا - يدخل حلقه (والإمساك إلى الفراغ من الصلاه) ولو باقتصار فى 
الصلاه على مجرد الواجب (وجب] لأن فيه جمعاً بين عدم إبطال الصلاه وعدم إبطال الصوم» وهما واجبان 


ص :771/1 


وإن لم يمكن ذلكك ودار الأسمر بين إبطال الصوم بالبلع أو الصلاه بالإ.خراج فإن لم يصل إلى الحد من الحلق كمخرج الخاء 
وكان مما يحرم بلعه فى حد نفسه كالذباب ونحوه وجب قطع الصلاه 


فاللا-زم التحفظ عليهما (وإن لم يمكن ذلك التحفظ بأن دار بين أحد الإبطالين (ودار الأمر بين إبطال الصوم بالبلع) فإن بلع 
الذباب مبطلء لما عرفت سابقاً من عدم الفرق بين القليل والكثير من الطعام والشراب. 

أما خبر مسعده؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام): إن عليا (عليه السلام) سئل عن الذباب يدخل حلق الصائم؟ قال: «ليس عليه قضاء 
غير اختيارء لا أنه يجوز له ابتلاعه قبل وصوله إلى الحلق اختيارأًء فقوله (عليه السلام): «ليس بطعام) يراد به أنه ليس بأكل لأنه 


خارج عن الاختيار (والصلاه بالإخراج) لأنه مستلزم للتلفظ. 


(فإن لم يصل إلى الحد من الحلق كمخرج الخاءء وكان مما يحرم بلعه فى حد نفسه كالذباب ونحوه] الذى هو من الخبائث» 
وإن كان فيه نظ كما يعرف من كتاب الأطعمة والأشريه [وجب قطع الصلاه 


ص :71/4 


7 الوسائل: جاص باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 


بإخراجه ولو فى ضيق وقت الصلاه» وإن كان مما يحل بلعه فى ذاته كبقايا الطعام» ففى سعه الوقت للصلاه ولو بإداركك 


بإخراجه ولو فى ضيق وقت الصلاه] أما فى سعه الوقت لأنه يتعارض حرامان هو الأكل وإبطال الصوم لحرام واحد هو إبطال 
الصلاه. ولا شبهه فى لزوم تقديم الحرام الواحد. بل كونه حراماً حينئذ محل إشكالء إذ لا يحرم قطع الصلاه للفرار من المحرم. 
فإن أدله حرمه القطع لا تشمل مثل المقام» كما تقدم الكلام فى ذلكك فى باب حرمه إبطال الصلاه. 


وأما فى ضيق الوقت ففيه إشكال من حيث إنه لم يعلم أهميه الصيام على الصلاه. 


اللهم إلا أن يقال: إن التعارض بين أكل الحرام وبين إبطال الصلاه فى الضيق كاف فى جواز الإبطال» لقاعده دوران الأمر بين ما 
له بدل وما ليس له بدل؛ فكيف إذا انضم إلى أكل الحرام إبطال الصيام أيضاً. 


ألا ترى أنه لو دار الأمر بين إتمام الصلاه فى الضيق وبين تركك شرب الخمرء كما أنه لو بقى هنا مصلياً أجبر بشرب الخمر جاز 
ترك الصلاه؛ فإن أهميه الصلاه فى نفسها ليس معناها تقديمها على تركك المحرم؛ فما ذكره المصنف من لزوم القطع تخلصاً من 
الحرام والإفطار أقرب مما استشكل به جمع من المحشين؛ من عدم معلوميه تقديم أحدهما على الآخرء أو حكمهم بالتخيير بين 
الأمرين. 


(وإن كان مما يحل بلعه فى ذاته كبقايا الطعام ففى سعه الوقعت للصلاه ولو بإدراكك 


57/٠١:ص‎ 


ركعه منه يجب القطع والإخراج؛ وفى الضيق يجب البلع وإبطال الصوم تقديماً لجانب الصلاه لأهميتهاء وإن وصل إلى الحد فمع 
كونه مما يحرم بلعه وجب إخراجه بقطع الصلاه وإبطالها 


ركعه منه يجب القطع والإخراج] لقاعده دوران الأمو ةمق لواحت الذى له بدل والذى ليس له بدلء» فإن بناءهم على تقديم ما 
ليس له بدل فى باب التزاحم» (وفى الضيق يجب البلع وإبطال الصوم تقديماً لجانب الصلاه لأهميتها) ولا يخفى ما فيه إذ لم 
يعلم من الأهميه هذا المعنى» بل هى مهمه فى نفسها. 

أما فى صوره عدم بدل للصومء كصيام من نام عن صلاه العشاء على المشهور من عدم القضاء له فاللازم تقديم الصيام, لأن 
القاعده تقديم ما ليس له بدل. 


وأما فى صوره البدل كرمضان مثلاء فالظاهر التخيير بين الأمرين. لأنه لم يعلم أهميه أحدهما على الآخر. 


(وإن وصل إلى الحدّ) بأن تعدى مخرج الخاء (فمع كونه مما يحرم بلعه] كالذباب مثلا- وجب إخراجه بقطع الصلاه 
وإبطالها] لصدق الأكل للمحرم, بل المستفاد من الأدله الداله على أن الشارع حرم المحرمات لإضرارهاء أن بقاء الشىء المحرم 
فى الجوف مكره للشارع حتى أنه لو أمكن التخلص منه. لزم ولو بالاستفراغ» كما استفرغ الإمام البيض المقامر به» فتأمل. 


7/١:ص‎ 


على إشكال وإن كان مثل بقايا الطعام ولم يجب» وصحت صلاته وصح صومه على التقديرين» لعدم عدّ إخراج مثله قيئاً فى 
العرف. 

وعليه فلا- يحتاج لزوم الإخراج على صدق الأكل حتى يقال على إشكال!) حيث لا يصدق الأكل بعد الانزلاق عن مخرج 
الخاءء ولكن لا يخفى أن الإشكال إنما هو فى الضيقء أما فى السعه فقد عرفت لزوم تقديم الصيام إن قلنا بصدق الأكل بعد 


مخرج الخاء. 


[وإن كان مثل بقايا الطعام لم يجب1 إخراجه (وصحت صلاته وصح صومه على التقديرين1 أى تقدير الإخراج وعدمه إذ 
الإبخراج ليس قيئاً مبطلا للصوم وعدم الإخراج ليس أكلا مبطلاء فقوله (على التقديرين) قيد لقوله (صح صومه) فقط كما لا 
يخفى» وحيث إن عدم الإخراج كان وَاشَيهدا عدم مبطليته ذكر المصنف وجه صحه التقدير الآخر _ أى الاخراج _ بقوله: [لعدم 


عدّ إخراج مثله قيئاً فى العرف). 
نعم لو استلزم الإخراج القىء, أو الإدخال الإبطال باضطراره إلى شرب الماءء لزم مراعاه الأهم منهما وإلا فالتخيير. 


ص: 7/7 


(مسأله 07): قيل يجوز للصائم أن يدخل إصبعه فى حلقه ويخرجه عمداًء وهو مشكل مع الوصول إلى الحد فالأحوط التركك. 


( مسأله /لا: قيل يجوز للصائم أن يدخل إصبعه فى حلقه ويخرجه عمداً] لأسن إدخاله ليس أكلا وإخراجه ليس قيئاً فالأصل 
الجواز (وهو مشكل) عند المصنفء إمع الوصول إلى الحد فالأحوط التركك] لاحتمال صدق الأكل فى الإدخالء إذ لا يشترط 
فيه كونه متعارفاً. أو الوصول إلى الجوفء أو قابليه المأكول للهضم. 


وفيه ما لا يخفى» بل الظاهر أن الإشكال كالشبهه فى مقابل البديهه. 


ص :”7/7 


(مسأله 008: لا بأس بالتجشؤ القهرى وإن وصل معه الطعام إلى فضاء الفم ورجعء بل لا بأس بتعمد التجشؤ ما لم يعلم أنه يخرج 
معه شىء من الطعام؛ وإن خرج بعد ذلك وجب إلقاؤه ولو سبقه الرجوع إلى الحلق لم يبطل صومه وإن كان الأحوط القضاء. 


[مسأله 4): لا بأس بالتجشؤ القهرى] بدون اختيار له ولا لمقدماته (وإن وصل معه الطعام) أو الشراب [إلى فضاء الفم ورجع] 
بدون اختياره (بل لا بأس بتعمد التجشؤ ما لم يعلم أنه يخرج شىء من الطعام] ولم يكن معرضاً لذلكك لما عرفت فى مسأله 
وجوب تخليل الأسنان لما كان معرضاً للخروج إوإن خرج بعد ذلكك وجب إلقاؤه] ولم يكن ذلكك داخلاً فى القىء المحرم» 
لأنه مقيد بالعمد وهذا ليس من العمد, ولذا لو أكل شيئاً ليلا من طبيعته القىء نهاراً ولم يعلم بذلكك ثم قاء لم يكن ذلكك مبطلل 
كما تقدم. 


(ولو سبقه الرجوع إلى الحلق لم يبطل صومه) لأسنه ليس أكلاً عمدياً (وإن كان الأ-حوط القضاء) حيث إن مقدمته كانت 
اختياريه» لكن هذا الاحتياط استحبابى» وقد تقدم جمله من النصوصء والاستدلال فى باب التجشؤ والقلس فى بعض المسائل 


السابقه. فراجع. 


ثم إنه لو دار الأدمر بين الأكل أو القىء» أو بين وفنا والحقنه» 1 بين بعتن هنما والجماع, لاضطراب فى المعده د يهدأ إلا 
بذلك. فالظاهر عدم الفرق» وجواز اختيار أحدهما للمكلفء ولو دار بين 


ص :7/5 


القليل والكثير من أحد المفطرات قدم القليل» إلا فيما إذا كان مبطلل للصوم. 


أما تقديم القليل فلأن الضروات تقدر بقدرهاء وأما عدم الفرق فى صوره إبطال الصوم» كالمرض ونحوه فلأنه لا صوم حتى يلزم 
الاقتصار على الأقل» والكل واضح لا يخفى. 


ص :7/60 


ص :7/2 


فصل 
المفطرات المذكوره _ ما عدا البقاء عل الجنابه الذى مرٌ الكلام فيه تفصيلاً _ إنما توجب بطلان الصوم إذا وقعت على وجه 
العمد والاختيار» وأما مع السهو وعدم القصد فلا توجبه 


(فصل] 
فى اعتبار العمد مقابل السهو والجهل والنسيان والغفله. والاختيار مقابل الإكراه والاضطرار والتقيه فى الإفطار. 


اعلم أن (المفطرات المذكوره _ ما عدا البقاء على الجنابه الذى مرّ الكلام فيه تفصيللاً _ إنما توجب بطلان الصوم إذا وقعت 


أما عدم القصد إلى فعل المفطر مع الالتفات إلى الصيام» كما لو وقع فى الماء فارتمس فيه أو دخل الذباب حلقه أو ما أشبه 
ذلككء فلا إشكال فيه ولا خلافء بل فى الحدائق والمستند والجواهر والمستمسكك وغيرها ما يظهر منهم الإجماع ا 
إخانة: 


وأما السهو عن الصومء بأن نسى أنه صائم» فكذلكك فى دعوى 


ص :/7/1 


الإجماع وعدم الخلافء ويدل على الحكم متواتر النتصوص الخاصه ببعض المفطرات» أو العامه الشامله للجميع» كبعض 
التعليلات الظاهر منها كون الحكم عاماً: 


كصحيح الحلبى» عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه سئل عن رجل نسى فأكل شرب ثم ذكر؟ قال: «لا يفطر» إنما هو شىء رزقه 
الله فليتم صومه)(10)). 


وصحيح محمد بن قيس» عن أبى جعفر (عليه السلام)» قال: كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يقول: «من صام فنسى فأكل 
وشربء فلا يفطر من أجل أنه نسىء إنما هو رزق رزقه الله فليتم صومه)(00). 
ومؤثق عمار ين هوسكى» أثهةسأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل ينسى وهو صائم, فجامع أهله؟ قال: «يغتسل ولا شىء 


عليه)(20). 


وخبر داود بن سرحان, عن أبى عبد الله (عليه السلام)» فى الرجل ينسى فيأكل فى شهر رمضان؟ قال: «يتم صومه فإنما هو شىء 
أطعمه الله أيام)((2)). 


ص://7 


١ح الوسائل: ج/ ص ”7 باب 9 مما يمسكك عنه الصائم‎ -١ 

1- (11] ) الوسائل: ج/ ص76 باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح 9 
*- ([] ) الوسائل: جلا ص *7 باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح ؟ 
؟- ([5] ) الوسائل: ج/اص ”7 باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح8 


وخبر أبى بصيره عن أبى عبد الله (عليه السلام)» رجل صام وما خافله ذا كل ورب تاسا؟ قال: «يتم ذلكك وليس عليه 
شىء)(02). 


وموثق سماعه: عن رجل كذب فى رمضانء» الي ن قال: «قد أفطر وعليه قضاؤه. وهو صائم يقضى صومه. ووضوءه إذا 
تعمد)((75)). 


وخبر الدعائم» عن على (عليه السلام) أنه قال: فى قول الله عزوجل: (ربنا لا تؤاخذنا إن نسينا أو أخطأنا) (00) قال (عليه السلام): 
«استجيب لهم ذلكك فى الذى ينسى فيفطر فى شهر رمضان)(60)). 


وقد قال رسول الله (صلى الله عليه وآله): «رفع الله عن أمتى خطأها ونسيانها وما أكرهت عليه؛ فمن أكل ناسياً فى شهر رمضان 
فليمض على صومه. ولا شىء عليه والله أطعمه)»!((8)). 


وعن الهدايه» عن الصادق (عليه السلام)» أنه قال: «من 


ص:7/94 


٠١ الوسائل: ج/ ص 6” باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 





"- (1[1]) الوسائل: جلا ص ٠١‏ باب " مما د يمسك عنه الصائم ح” 
ع([”م] ( سوره البقره: أيه ع 

*- ([ع] ) دعائم الإسلام: ج١‏ ص 775 

ه- ([0] ) المستدركك: ص 04 باب 8 مما يمسكك عنه الصائم ح ١‏ 


أفطر يوما مق شين وسكبان» إلى أققال: اومن شل لكك تسيانا فلذ شف م عليه( . 


وعن المقنع» عن على بن الحسين (عليهما السلام»» أنه قال للزهرى: «وأما صوم الإباحه» فمن أكل أو شرب ناس أوعقا مو غير 
تعمد» فقد أباح الله ذلكك لهء وأجزأ عنه صومه)(00). 


وعن الرضوى مثله» وفى موضع آخر منه: «فإن نسيت وأكلت أو شربت فأتم صومكك فلا قضاء عليكك)(00)). 
إلى غيرها من الروايات الموجوده فى مختلف أبواب الوسائل والمستدرك. 


وبعض هذه الروايات تشمل كلا قسمى السهو: السهو وعدم القصد إلى فعل المفطر» والسهو عن الصوم مع تعمد فعل المفطرء 
فإن ما دل على تقييد المفطر بالعمد يدل على أنه إذا لم يكن عمد لم يكن به بأسء ومن المعلوم أن عدم القصد إلى فعل المفطر 
والسهو عن الصوم مع قصد المفطر كلاهما يسمى فى العرف عدم عمد. خصوصاً المروى فى الدعائم: فإن التعليل فيه بالآيه عام 
كما يدل على ذلك ما ورد فى تعليل عدم مفطريه الاحتلام من أنه مفعول به. 


أما ما ورد فى سبق ماء المضمضه. والتفصيل بين الوضوء 


ص: :579 


)]١[(-١‏ المستدركك: ص 0ه باب 8 مما يمسكك عنه الصائم م 
([] ) فقه الرضا: ص ١7”‏ سطر 7١‏ 


الواجب وغير الواجبء فلا يدل على خلاف ما ذكرناه» ولو سلمت دلالتها فهو تخصيص بدليل خاص كما لا يخفى. 


ثم إن المراد بالسهو فى كلاسم المصنف الأعم من السهو والنسيان فى الاصطلاح, لإطلاق كل منهما على الآخر فى التعابير 
العرفيه» وإن قيل إن بينهما فرقاً واقعياء قال فى المستند: "من تناول شيئاً منها سهواً مع تذكر الصوم, أى من غير إراده التناول 
والالتفات كأن يشتغل بأمر وصدر منه لمس امرأته من غير إراده والالتفات إليه فأمنى» فالظاهر أن حكمه حكم النسيان"(00), 
انتهى» وهو كذلكك لما عرفت من وحده الإطلاق. 


ثم الظاهر أن ليس مراد المصنف بالعمد والاختيار أمران» إذ يمكن العمد بدون الاختيار» كما لو أكره فهو عمد وليس باختيار 
وكذلك العكس فيما إذا نسى فإنه اختيار وليس بعمد. وسيأتى أن الإفطار تقيه يوجب البطلان مع أنه إكراه» فمراده عطف البيان 
لا التقييد» كما أن قوله (السهو وعدم القصد) الظاهر أنهما أمران» فالذى يقع فى الماء لون اختياره ويرثمسن سدى غير قاضلدة 


ولكد لأ ست شافيك الذي كل السيان ادق شين وشاة: سبي ساف وله سى غن قافيد: 
ثم إنه لو كان كثير النسيان أزيد من المتعارف» حتى أكل وشرب 


ات 


١ سطر‎ ١٠١١ المستند: ج؟ ص‎ -١ 


مرات ومرات فى يوم واحد. فهل هو محكوم بما ذكر أم لا؟ احتمالان: 
من الصر افك الأدله عن كله لأن النتصر ل .تنه الصفارق» خصرها [ذ| كاتف الكدر وت لا سن غاكما اضالة 


وحديث الرفع» وقوله (عليه السلام): «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذر)(50). فإن المنه تقتضى عموم الرفع» وأولويته سبحانه 
بالعذر شامله لما نحن فيه وقولهم خصوصاً إذا لم يسم صائماًء فإن كل آكل شبعه كامله لا يسمى فى العرف صائماًء فليس 
المناط التسميه العرفيه. 


نعم الظاهر أنه فيما إذا لم يكن نسيانه بسبب نفسهء كما إذا استعمل دواءً أورث نسيانه عمدا لينسى ويفطرء وكذلكك فيمن كان 
نسيانه عذراً عرفاًء كما ذكروا فى الغاصب الذى ينسى إذا لم يكن مبالياً حتى فى حال عدم نسيانه. 


ثم إن عدم الاختيار والسهو على أقسام, لأنه إما أن يقع فى الماء بدون اختياره أصلاء وإما أن يكون ناسياً فى أنه صائم ويرتمس 
عمداء وإما أن يكون الارتماس باختياره ولم ينس أنه صائم وإنما نسى أن الارتماس يبطل الصوم, والظاهر 


ص:97"؟ 


58/ سوره البقره: آيه‎ -١ 


1- ([1] ) الوسائل: جه ص 07" باب ” من أبواب قضاء الصلوات ح” و 


من غير فرق بين أقسام الصوم من الواجب المعيّن والموسّع والمندوب 
أنه كذلكك أيضاًء لإطلاق الأدله السابقه. 
من غير فرق بين أقسام الصوم من الواجب المعيّن و1 الواجب |الموسّع والمندوب]. 


قال فى الحدائق: "وإطلاءق الأخبار وكلا-م الأصحاب يقتضى عدم الفرق فى ذلكك بين الصوم الواجب والمندوبء ولا فى 
الواجب بين المعين وغيره"(00). 

وقال فى الجواهر: عند قول المحقق: ولو كان سهواً لم يفسد صومه. سواء كان الصوم واجباً أو ندباء انتهى قال: فلا يترتب عليه 
قضاء فضلا عن الكفاره بلا خلاف أجده فيه ((0). 

كما عن المنتهى الا-عتراف بذلكك. قال: "لا خلاف بين علمائنا فى أن الناسى لا يفسد صومه ولا يجب عليه قضاء ولا كفاره» 
بفعل المقطر ناسياً " انتهى. 

لكن الظاهر أن دعوى الجواهر عدم الخلا-ف مربوطه بأصل المسأله لا بمسأله عدم الفرق بين الواجب والنافله» لأنه نقله عن 
المنتهى؛ وكلادم المنتهى فى أصل المسأله. ولأنه تعرض لعدم الفرق بعد ذلكك حيث قال: مما لا فرق فى إطلاقه _ أى النص _ 
كالفتوى بين أقسام الصوم الواجب والمندوب والمعين وغيره» ولا بين أفراد المفطرات»ء انتهى. 


ص :797 


81/ الحدائق: ج1١ ص‎ -١ 


-١‏ ([1] ) الجواهر: ج2١‏ ص01" 


نعم فى كلام الحدائق والجواهر تلويح بعدم الخلاءفء وكأنه استند إلى ذلك المستمسك,. حيث ادعى عدم الخلاءف فى 
المسألفى لكن فى الميشتدلك وجود الخللاف» قال: وعن التذكره تقييد عدم البطلان بتعين الزمان» وعن المدنيات الأولى عدم صحه 
الصيام إذا كان ندباً أو واجب غير معين» وكذا فى قضاء رمضان بعد الزوال؛ لأن الصوم عباره عن الإمساكك ولم يتحققء انتهى. 


أقول: ما يمكن أن يستدل لهذا القول بعد دعوى انصراف الأدله إلى الواجب المعين ونحوه: أمران: 


الأول: ما تقدم فى المدنيات» من أن الصوم عباره عن الإمساكك ولم يحصلء وإنما خرج ما خرج بالدليل الخاص. فاللازم فى 
غيره القول بالبطلان. 


الثانى: ما رواه العلامه فى كتابه عن محمد قال: سألته عن رجل شرب بعد طلوع الفجر وهو لا يعلم؟ قال: ١يتم‏ صومه فى شهر 
رمضان وقضائت وإن كان متطوعا قليفظر؛(03): 


قالقي السحهدة "والرواية غين ثابتة ومع ذلك عما ادعاه أخص» ومع ذلكك غير دال على الناسىء والتعليل المذكور اجتهاد فى 
مقابله النص". 


ص :عون 


” انظر الوسائل: ج/ اص ” باب 58 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 


ولا فرق فى البطلان مع العمد بين الجاهل بقسميه والعالم 


أقول: والانصراف لا وجه له بعد الإطلاق وبعد نص بعض الروايات المتقدمه بالنافله» وروايه الفقيه حيث أنه بعد روايتى الحلبى 
وعمار قال: «روى عن الأئمه (عليهم الإسلام) أ لهذا قن دور عفان وغروة ولا حي فيد التطباءاء معان :إلى ما د ك1 ين 1ن 
مقتضى القاعده أن الحقيقه فى أقسام أفراد ماهيه واحده واحده. إلا إذا دل الدليل على الاختلاف. 


وكيف كانء فالأقوى ما ذكره المشهور. 


بقى شىء» وهو هل أن الإفطار بالحرام حاله حال الإفطار بالحلال فى عدم الإبطال» أو الحكم خاص فى الإفطار بالحلال» لم أجد 
من تعرض لذلككء وإن كان فيه احتمالان: 


من إطلاق النص والفتوى خصوصاً وكثيراً ما يكون أكل الناس وشربهم محرماً بسبب الغصب أو شرب الخمر أو ما أشبه؛ وربما 
قيل: بأنه يؤيده ما فى روايات الكذب من القيد بالعمد. 


ومن الانصراف إلى الحلال خصوصاً ما دل على أنه رزق رزقه الله ومن المعلوم أن الله لا يرزق الحرام؛ وقيد العمد فى مقابل ما 
إذا كذب وهو لا يعلم أنه كذب. 


وكيف كان فالأقرب الإطلاق خصوصاً إذا كان جاهللًا بأنه حرام أو ناسياً لحرمته. 


زولا فرق فى البطلان مع العمد بين الجاهل بقسميه] القاصر والمقصر (والعالم] على المشهور, كما فى الجواهر وتبعاً للمستند 
وتبعهما فى دعواهما الشهره المستمسك. 


وكيف كان ففى المسأله أقوال خمسه: 


ص :5960 


الأول ها كره لمات الما لكترنه وقيية كر السلقية قله القفبات والكقار». 


الثانى: إن الجاهل بالحكم لا قضاء عليه ولا كفاره. كما اختاره الحدائق تبعاً للحلى؛ وحكى أيضاً عن ظاهر الجامع؛ ومحتمل 
موضع من المنتهى. والاستبصار والتهذيب. 


الثالث: التفصيل بين القضاء فيجبء وبين الكفاره فلا يجبء كما عن المعتبر والدروس وحواشى القواعد للشهيد والروضه 
والمدارك, واحتمله فى موضع من المنتهى والتذكره» ونسبه فى المداركك إلى أكثر المتأخرين. 


الرابع: التفصيل بين الجهل الساذجء فلا إثم ولا قضاء ولا كفاره» ووجود الثلاثه مع غيره من أنواع الجهلء اختاره المستند. 
الخامس: الفرق بين الجاهل القاصر فلا كفاره عليه وعليه القضاء فقطء وبين الجاهل المقصر فعليه القضاء والكفاره. 


استدل القائل بعدم شىء على الجاهل» بموثقه زراره وأبى بصير قالا جميعاً: سألنا أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل أتى أهله وهو 
فى شهر رمضانء أو أتى أهله وهو محرم, وهو لا يرى إلا أن ذلكك حلال له؟ قال (عليه السلام): «ليس عليه شىء)(10)). 


وصحيحه عبد الصمدء الوارده فيمن لبس قميصاً حال الإحرام 


ص :© إن 


١١ الوسائل: ج/اص 8" باب 4 مما يمسكك عنه الصائم ح‎ -١ 


حيث قال (عليه السلام): تأى وجل ركب أمرا بيجهاله فلا شىء علية:(63). 


هذا مضافاً إلى قول على (عليه السلام) فى تفسير قوله تعالى: (إن نسينا أو أخطأنا)((1))» فإن وحده السياق تقتضى عموم الحكم 
للخطأء ومن المعلوم أن ارتكاب الجاهل خصوصاً القاصر من أقسام الخطأ. 


كما أن قوله (عليه السلام): «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذر»(0))» يشمل الجاهل القاصر. 


وربما يستدل لذلكك بإطلاق روايه عمار بن موسى قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل وهو صائم فيجامع أهله. فقال: 
«يغتسل ولا شىء عليه)(0))» بتقريب أنه ليس المراد منه العالم العامد» فيبقى غيره فى إطلاقه. 
كما يبقل أبضا بالرواباك المقيده للمقط راك بالعمدوقإن الجاها يعتفيوها القانين بعدلا ست غامد الاتري أند لو وغل 


ص :/91؟ 


-١‏ الوسائل: ج94 ص ١١8‏ باب 58 من أبواب تروكك الإحرام ح” 

؟-(1[؟]) سوره البقره: ايه /16 

"- (["] ) الوسائل: جه ص ”7867 باب '" من قضاء الصلوات ح”"' و/ء فى جلا ص ١18١‏ باب 6" ممن يصح منه الصوم ح' وم 
#- ([ع] ) الوسائل: ج/ا ص”7" باب 4 مما يمسكك عنه الصوم ح" 


البلد مووة سرازر عا قر اراك اللدة يقال لدعرقاً إنه ليس بعامد واحقيل فن الوسائل مله على الجاهلا» كما آنه رظهر مد 
عنوان الباب فى الوسائل والمستدرك أن حكم الجاهل حكم الناسى. 


ثم إنه ربما يستدل أيضاً بحديث الرفع» لإطلاق الجهل فيه. 


ثم إن هذا القول غير بعيد, وإن كان الظاهر العقاب فى الجاهل المقصرء لعمومات أدله العقاب» كقوله (عليه السلام): «يقال 
للجاهل يوم القيامه هلا تعلمت)(10))) وغيره مما ذكر فى موضعه. 


اسعدل للقول الأول: أما على فساد الصوم فبعمومات أدله المفسدات» بعد وضوح اشتراكك الأحكام بين العالم والجاهل» وأما على 
القضاء والكفاره فبعموماتهما وإطلاقاتهماء قالوا: والتعارض بين هذه الأدله وأدله القول بعدم القضاء والكفاره مما تقدم بالعموم 
من وجه. فتقدم هذه الأدله على تلكك للشهره المحققه. وظهور جمله من أدله القضاء فى الجاهل وأكثريه الروايات المثبته للقضاء 
والكفاره. 


وفيه: أما الشهره فلم تثبت» وإن امعاش عر واحنته عفيافا إلى أن مرجحيه الشهره الفتوائيه أول الكلاسم؛ والأ-كثريه لا توجب 
التقديم» مع أن هذه الروايات الداله على العدم أقوى دلاله» فإنها وارده على تلكك الروايات» ولو سلم التعارض فالمرجع أصاله 


عدم الكفاره 


ص :59/8 


-١‏ جامع أحاديث الشيعه: ج١‏ ص98 باب فرض طلب العلم ح8؟ 


والقضاءء وربما يؤيد العدم بأن أكثر المتدينين يجهلون جمله من المفطرات ويعملون بها مده من الزمن خصوصاً فى أوائل 
البلوغ» ومن المستبعد جداً لزوم القضاء والكفاره عليهم. 


واختار .هذا القول المسعسك حيث قال: "فالبناء على الصحه فى الجاهل وإن كان مقضراً أقرى "(10). 


وأما المفصل بين القضاء فأوجبه. وبين الكفاره فلم يوجبهاء فقد استدل على القضاء بإطلاقات أدلته. وعلى عدم الكفاره بأن 
الكفاره عقوبه ولا عقوبه مع الجهلء» وبأن أدله الكفاره مقيده بالعمد. والعمد لا يصدق مع الجهل. 


وفيه: إن الإطلاقات مقيده كما عرفت» كما أن الكفاره عقوبه ولا عقوبه مع الجهل مخدوش فيه صغرى وكبرى. 
نعم استدلاله الأخير بأن الكفاره مقيده بالعمد تام. 


وإما تفصيل المستند(50)) بين الجهل الساذج وغيره» بعد أن مراده بذلكك التفصيل الذى ذكره بقوله: والمراد من الساذج من لا 
يشكك فى عدم الإفساد به ولا يخطر بباله احتمال الضررء لأنه الظاهر من قوله (عليه السلام): «وهو لا يرى إلا أن ذلكك حلال له)ء 
ولا أقل من احتمال ذلك المعنى. 


ص :894 


7/7 المستمسككث: ج١8 ص‎ -١ 


ففيه: إن الاستدلال لو تم بالحديث المذكور لم يتم فى سائر ما استدللنا به على المطلب, ومنه يظهر أن تبعيه المستمسكك له 
حيث قال: "نعم لا تشمل الجاهل المتردد الذى لا يحكم عقله بالحل "((1))» محل تأمّل فتأمل. 


وأما التفصيل بين القاصر والمقصرء فمستنده أن القاصر معذورء والمعذور لا يترتب عليه إثم» ولا تبعته كفاره» أما المقصر فليس 


هذا لكن مع ذلكك كله الفتوى بمعذوريه الجاهل المقصر مشكله جداً والله العالم. 


بقى فى المقام شىء, وهو أن الجهل قد يكون بالحكم, كالجهل بأن الدخان مفطر أم لاء وقد يكون بالموضوع, كالجهل بأن 
هذا الشىء الخارجى دخان أم لاء وقد يكون بالمتعلق» كالجهل بأن هذا الشهر رمضان أم لل والظاهر أن حكم الجميع واحد» 
لإطلاق بعض الأدله المتقدمه» كصحيح عبد الصمدء ودعوى اختصاصه بالجهل بالحكم لامتناع الأخذ بإطلاقه. للزوم كثره 
التخضيضن المورهته له كماقاله اليعييكك _ منلدفوعه بأ الرؤانات اليه للقؤاعد الكله دائما معلاه ركثره اللتخضيضات: 
ومع ذلك لا يدفع ذلك التمسكك بها فى سائر الموارد. 


نعم فى مورد الجهل بالموضوع مع الالتفات يلزم الفحص لما 
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تكرر منا فى الفقه والأصول من لزوم الفحص فى الشبهات الموضوعيه فى غير الموارد المستثناه بالنص والإجماع. 


أما إذا لم يعلم أنه رمضان أم لاء ولم يكن محكوماً بالرمضانيه فإن ارتكابه للمفطرات يوجب القضاء فقطء من باب أنه لم يصمء 
ولا توجب الكفاره ولا العقاب, لما تقدم من إطلاق أدله رافعيه الجهل. 


ثم إن المستند أفتى ببطلان صوم من يعلم بحرمه شىء, ولا يعلم بإفساده للصيام لأن الموثقه لا تشمله حيث قال: «وهو يرى أنه 
حلال؛»؛ لكن قد عرفت أن بعض الروايات والأدله الأخر تشمل المقام فتأمل؟ 


زو كذلكك إلا] فرق بين المكره وغيره] فى بطلان الصوم ولزوم القضاء والكفاره. 
نعم لا إثم بلا إشكالء إذ الإثم تابع للاختيار الخالى عن الإكراه. 

وفى المسأله أقوال ثلاثه: 

الأول نا شار السفحت واغلن السلقية عله عا للمشكن فخ تعن 


الثانى: إن الصوم يبقى صحيحاً ولا-قضاء ولا كفاره. وهذا هو المحكى عن الخلا-ف والنافع والمنتهى والتحرير والمختلف 
والأرشاذ والدزويى وار وفنه» زوفن الشرائع» بل حكى عن الأكثر كما نقله الجواهر والمستند. 


الثالث: التفصيل بين القضاء فيجبء والكفاره فلا يجبء اختاره الشيخ فى المبسوطء والتذكره والمسالكك والحدائق. 
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والأقرب القول الثانى» وذلكك للأصل والاستصحابء وما قيد بالعمد. لوضوح أن المكره لا يسمى عامداً عرفاًء وما دل على رفع 
الإكراه» وما دل على أن كفاره المرأه المكرهه على زوجهاء بدون الإشاره إلى وجوب قضاء أو كفاره عليهاء مع أنه فى مقام 
البيان» وحديث: «ما غلب الله عليه فهو أولى بالعذر). 


وقد أشكلوا فى ذلكك كلهء بأن الأصل والاستصحاب مرفوعان بالدليلء وبأن الفاعل المكره عامد فيشمله دليل العمدء وبأن 
حديث الرفع لا يصاح لإثبات الصحه لأنه ناف لا مثبت» وبأن كون كفاره الزوجه على الزوج دليل على بطلان صومهاء وبأن 
حديث ما غلب» فيما كان بفعل الله لا بفعل المكره. 


ويرد على ما ذكروا: بأن الدليل على القضاء والكفاره غير تام, لرفع إطلاقاتهما بما ذكرنا من أدله عدم القضاء والكفاره مع 
الإكراه» فلا رافع للأصل والاستصحابء نعم لا مجال لهما مع وجود الأدله الاجتهاديه» كما قرر فى الأصول. 


وبأن شمول دليل العمد للمكره خلاف المتبادر» ولذا يقول المكره: لم أتعمد العمل وإنما أكرهت عليهء وهكذا إذا قيل فلان 
فعل كذاء انصرف إلى أنه فعله عمداً لا كرها. 


وبأن ظاهر حديث الرفع جعل الشىء المرفوع كأن لم يكن. فالإفطار المكره كأن لم يكنء فإثبات الصحه بأدله الصوم لا بحديث 
الرفع» وبأن 
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كفاره الزوجه على زوجها إنما هو لأجل النص عقوبه؛ فلا دلاله فيه على بطلان صومهاء بل عدم ذكر القضاء والكفاره عليها فى 
النص والفتوى دليل على العدم, وبأن «ما غلب الله) يراد به ما ليس باختيار العبد فيشمل ما لو أكره. ولذا أن المغمى عليه الذى 
كان إغماؤه بفعل الغير تسقط عنه الصلاه» فتأمل. 


استدل للقول لوجوب القضاءء وهو لزوم القضاء والكفاره بإطلاق أدله المفطرات» وبأن المفطر ولو كرهاً ليس بصائم» فيجب 
عليه ما يترتب على تاركك الصوم,ء وبما دل على أن الإفطار تقيه يوجب القضاء. 


وفيه: أما إطلاق أدله المفطرات فهو مقيد بما تقدم من أدله الإكراه. 


وأما أن المفطر ليس بصائم فإن الصوم حقيقه شرعيه المرجع فيها الأدله. ولذا من فعل المفطرات نسياناً لم يكن ينافى ذلكك 
حقيقه الصوم. 


وأما ما دل على أن الإفطار تقيه يوجب القضاء بضميمه عدم خصوصيه التقيه بل هى فرد من أفراد الإكراه» ففيه: 


أولا: إن صاحب المستند قال بجواز أفضليه القضاءء فتأمل أنه لا تلازم بين وجوب القضاء فى التقيه مطلقاً أو بعض أقسامها كما 
سيأتى تفصيله فى بعض المسائل الآتيه» وبين وجوب القضاء فى كل إكراه» إذ إطلاقات الإكراه محكمه. إلا ما خرج 
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بالدليل» ولذا ذكر جماعه من الفقهاء أن التقيه فى تناول بعض المفطرات لا توجب القضاءء وخصصوا ما دل على قضاء الإمام 
(عليه السلام) بمورده. ويؤيد عدم الحكم إلافى مورده الخاص أن سائر موارد التقيه كالتقيه فى الوضوء والصلاه والحج وغيرها 
تكفى ولا تستتبع القضاء وما أشبه. 


وكيف كان. فالأدله المذكوره غير كافيه فى إثبات القضاء عى المكره. 


ومنه يعلم أن القول الآخر المضيف للكفاره على القضاءء بدليل التلازم بين القضاء والكفاره» وبدليل إطلاقات أدله الكفاره» فى 
غير محله. إذ لم يعلم التلازم بين الأمرين» بل علم عدم التلازم فى موارد كثيره» وقد عرفت حال الإطلاقات, وأنها مقيده بالأدله 
التى ذكرناها. 


ثم لو لم يفطر فى مقام الإكراه؛ فالإكراه قد لا يجوز تحمله شرعاًء كما إذا قال إن لم تفطر ضربت عنقكك, وقد يجوز تحمله؛ كما 
إذا قال إن لم تفطر سرقت منكك مائه دينار» فيمن يصدق عليه الإكراه بذلككء ولا يكون ذلك بالنسبه إلى حاله مما لا يجوز 
تحمله شرعاًء فإن كان الإكراه من النوع الثانى فلا ينبغى الإشكال فى أنه لو صام لم يبطل صومه؛ ولم يفعل حراماًء لفرض جواز 
تحمل ذلكك شرعاًء كما ذكروا مثله فى باب الضرر إذا توضأء أو اغتسل أو صام أو فعل ما أوجب الضرر حيث لا يبطل عمله إذا 
كان الشترى وبا مكحيل قرعا 
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ولا يستشكل بأن فى ذلكك تعاوتاً على الإثم حيث إن المكره آثم بما يفعله بالمكره لأن الإتيان بالشىء الجائز إذا سب عمل 
حراماً من الغير _ ولم يكن بحيث نهى الشارع عن ذلكك الشىء الجائز لأهميه ذلكك الحرام _ لم يكن ذلكك من التعاون على 
الاثم فإذا كان صلاه إنسان سبباً لشرب إنسان آخر الخمر, أو كان ذهابه إلى دكانه سبباً لنظر الأجنبيه إليه لم يسبب ذلكك 
الحرام ترك الصلاه وعدم الذهاب إلى الدكان. 


نعم إذا علمنا أهميه ذلك الحرام بحيث يغير الحكم حرم الإتيان» كما إذا كانت صلاته أو ذهابه إلى الدكان موجباً لقتل مسلم 
نزم عليه تركهماء هذا كله إذا كان الإكراه بحيث يجوز تحمله شرعاً أما إذا كان بحيث لا يجوز تحمله كما إذا هدده بالقتل إن 
صام, فالظاهر حرمه الصيام حينئذ وبطلانه» لأن النهى فى العباده يوجب الفساد. 

وكأنه إلى هذا القسم ينظر المستند حيث قال فى مسأله الإكراه: لا خلاف فى جواز الإفطار» وعدم ترتيب إثم عليه بل بطلانه لو 


صام للنهى عن التهلكه ونفى الضرر ودفع ما استكرهوا عليه؛ والأمر بالتقيه وإفطار الإمام تقيه عن السفاح, انتهى. 


لا يقال: إن الإمام (عليه السلام) قال فى بعض روايات التقيه فى إفطاره «أحب إلى» فيدل على أن الصيام ها كوت المتفو 


لأن يقال: الصيغه فى أمثال هذا المقام لا يدل على المفاضله» بل ترجيح شىء على شىء؛ كما قرر فى علم الأدب وكثر أمثاله فى 
القرآن الحكيم والسنه المطهره. 


ثم إنه إذا أفطر من جهه الإ-كراه؛ فهل يقتصر على المقدار المكره عليه أو ببطل صومه رأساًء فيجوز له أن يستعمل سائر 
المفطرات؟ 


الظاهر الأول» لأن «الضرورات تقدر بقدرها؛. 


واحتمال أنه بطل صومه فلا بأس أن يفعل ما يشاء مخدوش. بأن يوم الصوم يجب على الإنسان الإمساكك فيه إذا لم ترد رخصه 
فى الإفطار كرخصه السفر ونحوه. 


أما الإفطار تقيه أو إكراهاً أو اضطراراً أو نسياناً أو ما أشبه فاللازم الاقتصار فيه بقدر تلكك الضروره. 


ولو تمكن المكره من ارتكاب أقل المحذورين كميه أو كيفيه لزم الاقتصار عليه» فلو زاد فى الكم كان من الإفطار عمداً 
الموجب للقضاء والكفاره» وإن قلنا: بأنه لا يوجب الإكراه القضاء والكفاره» وذلكك كما إذا أمره بشرب الماء فشرب الماء وأكل 


الخبز» أو شرب الماء مره ثانيه بدون إجباره على المره الثانيه. 


ولو زاد فى الكيف كما إذا أمره بالمفطر مطلقاًء فجامع وهو يقدر على الرمس فى الماءء أو زنى وهو يقدر على وطئ زوجته. 
فهل ذلك من الإفطار العمدى. لأن الكيفيه الزائده غير مكره عليهاء فإن الجماع فيه قضاء وكفاره بينما 
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الرمس فيه قضاء فقطء والزنا فيه الكفارات الثلاث بينما وطيئع الزوجه فيه كفاره واحده. 
أم يجب عليه التبعه الزائده» مثلا فى الزنا تجب عليه كفارتان» وفى وطء الزوجه الكفاره فقط بدون القضاء. 
أم لا شىء عليه إلا العصيان مطلقاًء أو فى مورد الإفطار بالمحرم» احتمالات. 


ثم إنه لو تمكن من الفرار إلى الحلاللل» كما إذا علم أنه يكرهه على الإفطار عند الظهر ويتمكن من السفر صباحاً حتى يكون 
إفطاره حلالاً عند ما يأمره بالإفطارء فهل يجب لأنه غير مكره على الحرام» كما إذا أكرهه على الزنا فتمكن من التمتع بهاء أم لا 
لصدق الإكراه. ولإفطار الإمام (عليه السلام) مع أنه (عليه السلام) كان بإمكانه السفر, الظاهر الأول. 


ولم يعلم أن الإمام (عليه السلام) كان بإمكانه السفرء خصوصاً فى الزمن القديم الذى كان يحتاج السفر إلى وقت طويل» ومن 
المحتمل قريباً أنه كان ينكشف وجه سفر الإمام (عليه السلام) فيقع فى نفس المحذور. 


ثم إن موضوع الإكراه مذكور مفصللاً فى (الأصول) فى حديث الرفع. ولذا لا نطيل المقام بذكره؛ وإنما نقول: اللازم أن يكون 
الإكراه بالتوعد بفعل ما يوجب الضرر من القادر» المظنون أو المحتمل احتمالاً عقلائياً فعله» فباشر المكره بنفسه مع القصد. 


فلو لم يعلم بالإكراه وباشر كان كالإفطار عمداًء لأنه لا يسمى مكرها. ولو 
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قطع بالإ-كراه ولم يكن مكرهاً واقعاء كما إذا وجه الظالم كلا.مه إلى زيد فظن عمرو أن الكلام موجه إليهء فأفطر لم يكن من 
الأكراه. 


نعم إفطاره حلال ولا كفاره عليه» لظهور العمد فى روايتها بالتقصد المنفى هناء وعليه القضاء لأن الإفطار بالوهم لا يسقط القضاء 
فيشمله دليل القضاء. 


ثم إن الأمر المتوعد به لا يلزم أن يكون ضرراً بدنياً خطيراء بل يشمل ما كان ضرراً مالياء أو بدنياً خطيراً أو غير خطيرء فالخطير 
كقطع يدهء وغير الخطير كشق جسمه بما يبرأ بعد أسبوع مثلاء أو ضربه ضرباً مبرحاً. 


اوتغشرا برها ولناكانا نفسيين؛ كأمره بالخروج من داره إلى الشارع عاريا بستر عوره مثلاء وذلكك لصدق الإكراه فى الكل. 


فما عن الدروس من اعتبار خوف التلف على النفسء وكأنه اعتماد على أخبار إفطار الإمام (عليه السلام)» وتصريحه فى بعضها 


من خوفه ضرب عنقه ممنوع, إذ قصه الإمام (عليه السلام) من باب المورد, والمورد غير مخصص كما لا يخفى. 


ولو هدده فظن صدته فأفطرء ثم تبين أن تهديده كان دعابه. لم يكن من الإكراه ذى الأحكام الخاصه. وإن كان إفطاره جائزاً 
ولم تترتب عليه كفاره. 


ولو هدده فظنه دعابه فلم يفطر» ثم تبين صدقه؛ فهل يبطل صومه فيما كان تحمل الإكراه حراماًء لأنه غير مأمور بالصوم واقعاًء أو 
يصح لإطلاقات أدله الصوم؛ احتمالان. 


وفى المقام فروع كثيره نتركها خوف التطويل. 
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فلو أكره على الإفطار فأفطر مباشرةً فراراً عن الضرر المترتب على تركه؛ بطل صومه على الأقوى؛ نعم لو وجر فى حلقه من غير 
مباشره منه 


[فلو أكره على الإفطار فأفطر مباشره) بنفسه أو أمر غيره بإفطاره» كما أكره الجائر زيداً بالحقنه فأمر زيد زوجه بأن تحقنه إفراراً 
عن الضرر المترتب على تركه. بطل صومه على الأقوى1 عند المصنفء وقد عرفت الإشكال فيه. 


ثم إنه لو أكرهه على الصيام؛ فإن كان يعلم عدم تحقق الإكراه فيه من جهه أنه من الأمور القصديه. والأمور القصديه لا يمكن 
الإكراه فيهاء لإمكان تظاهر المكره بفعل ما أكره عليه مع عدم قصده واقعاًء ومع علمه بعدم تحقق الإكراه قصد الصوم ترتب عليه 
أثر الصوم؛ فإذا كان نذر أن لا يصوم عاشوراء فصامه إكراهاً قاصداً للصوم وهو يعلم بعدم تحقق الإكراه فيه لزمت عليه كفاره 
الحنثء وإن كان لم يعلم عدم تحقق الإ-كراه فيه فصام ناوج كالمو ادق اللإكراه ولم يحنث» وذلكك لصدق اللإكراه هناء 


وعدم صدقه فيما إذا علم بعدم تحقق الاكراه. 


ومثل الصيام فيما ذكرنا الصلاه والحج الوضوء والغسل والاعتكاف, وسائر الأمور القصديه غير العباديه كالبيع والرهن والإجاره 


ونحوها. 
نعم لو وجر فى حلقه] أو ألقى فى الماء فارتمس أو حقن بالمائع أو ما أشبه ذلكك [من غير مباشره منه] أو مباشره قهريه. 
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لم يبطل. 


كما إذا أخذ الجائر يده الملطخه بالطعام وأدخلها فى فيه لم يبطل) صومه بلا إشكال ولا خلافء كما ادعى ذلكك فى الحدائق 
الظاهر اعتباره فى الإفطار من الأدله. 


ويدل عليه فى الجمله: خبر دخول الذباب والغبار الحلق بدون الاختيار» وخبر القىء بدون الاختيار» ووطئ الزوجه كرهاً وغيرهاء 
وحيث لا يبطل الصوم فلا إثم ولا قضاء ولا كفاره. 


ثم إنه بعد تمام الإكراه يجب عليه بصق ما بقى فى الفم, فلو ابتلعه عمداً كان من الإفطار العمدى. 


نعم لا يجب عليه قذف ما دخل جفه. ولو قذف فهو من القىء المبطلء ولو خير بين أن يشرب هو أو يوجر فى حلقه» ففى 
تساويهما لأن الإكراه والاضطرار _ الذى منه الإيجار فى الحلق _ مذكوران فى حديث الرفع فى سياق واحد. أو لزوم اختيار 
الأجعان لاه اح حكا ك] جقلو مره كله فى التقياء عي درفو فين الا كاه والإيجار فى الأحكام؛ احتمالان» وإن كان لا 


ببعل الأول. 


نعم لا إشكال فى لزوم اختيار القهر, لا الإكراه فى بعض المحرماتء كما لو أكرهه أن يقطع يد ولده. أو المكره _ بالكسر _ 
يقطعهاء كما قد يقدم الإكراه على القهر, إذا كان فى القهر 


5٠١:ص‎ 


ملابسات أخرء كما إذا خيره بين أن يجامع زوجته فى شهر رمضان أو أن القاهر يأتى ويجمع بينهما قهراً بما يلزم ملامسه يد 
القاهر لزوجته ونظرته إلى عورتهاء وفى الحدائق بعد ذكره الإيجار فى الحلق قال: "قيل: وفى معناه من بلغ به الإكراه حدا رفع 
قصده"((1)) انتهى. 


وذلك لأنه بدون القصد قهرء وليس بالإكراه المصطلح.ء وإن كان الإكراه والقهر لغه يشمل كل واحد منهما الآخر إذا افترقا. 
ص: 1١‏ 


80 الحدائق: ج1١ ص‎ -١ 


الموضوع لم ا د م ا ود ا ود لوك 1 لصتفحة 

- الصوم فى اللغه ا 1 

- حكم ملابسات الصوم ا ا ا 00 

- تعريف الصوم ا ا ا 

فصل فى النيه 

10-1 

مسألة. ١ح‏ ثيه الأؤضاف الشخصيه 0 
مسأله ؟- تخلف القصد ا ا ا 1 
مسأله *- عدم وجوب العلم بالمفطرات بالتفصيل ا ا 
مسأله > لو اشتبه فى مصداقيه المفطر اه 
مسأله ه- كيفيه قصد النائب عن الغير 0 
مسأله 8 عدم صلاحيه رمضان لصوم غيره 0 
مسأله /1- كيفيه قصد صوم نذر المعين م 
مسأله 8- كيفيه قصد رمضانين متعاقبين 7 1 00000101 
يبال 9خ اتضاة التدذوية المغيدين ا 21 
مسأله -٠١‏ اتفاق النذر فى الأيام البييض 000 
مسأله ١١ح‏ نيه الجهات المتعدده لل باو 
مسأله ؟١-‏ وقت النيه فى الواجب المعين 10 0 0 1 1101 


مسأله >١7‏ لو نوى الصوم فى الليل ثم بدا له اس او م1 


مسأله -١‏ بقاء العزم على الصوم 


51١١:ص‎ 


مسأله -٠١‏ لو صام بنيه شعبان ثم أفسده رياءً ل 
مسأله ١‏ لو صام بنيه شعبان ثم نوى الإفطار ذا 
مسأله 17> نيه القطع أو القاطع فى الصوم الواجب المعين ا 
مسأله 77> عدم وجوب معرفه كون الصوم هو تركك المفطرات 0ن 
مسأله ١‏ عدم جواز العدول من صوم إلى صوم ا ا 
فصل فيما يجب الإمساءك عنه 

عع_ما 

مسأله -١‏ عدم وجوب التخليل بعد الأكل للصائم 0 
مسأله ؟> بلع البصاق ا 0 

مسأله > ابتلاع ما يخرج من الصدر 1 0 00 
سألة #دالأكل والشرت نحو :عبن متغارق 0000 
مسأله ه- عدم بطلان الصوم بإنفاذ رمح أو سكين 1 
مسأله - قصد الإنزال فى الجماع م اوم ذا 


مسأله > الإيلاج فى غير أحد الفرجين السا ا 0 


مسأله - إدخال الأصبع لا بقصد الإنزال اب الو 


مسأله 9 الجماع نائماً أو مكرهاً 0 


مسأله -٠١‏ لو قصد التفخيذ فدخل 23953700 


مسأله -1١‏ دخول الرجل بالخنتى قباد 


ص :517 


مسأله >١7‏ الجماع نسياناً أو من غير اختيار 000 


مسأله ١ح‏ الشكك فى الدخول ومقداره ١8‏ 
مسأله -١‏ العلم بالاحتلام فى نهار رمضان إذا نام 0 
مسأله -١0‏ جواز الاستبراء والخرطات بعد الاحتلام 1 
مسأله -١8‏ الاستبراء مع العلم بخروج البقايا امنا 
مسأله -١1/‏ لو قصد الإنزال ولكن لم ينزل 0 
مسأله 14- فروع الاستمناء الوم ا و 

مسأله 19- إلحاق الأنبياء فى الكذب على الله 0000010 
مسأله >٠١‏ الكذب غير الموجه 0000 00000 
مسأله >7١‏ إشاره الكذب على رسول الله 1 
سيألة 295 عهمب الكدية ا ا وو 1 
مسأله 77> أخبار الكذب متعمداً ليا ل ا 
مسأله *7- عدم الفرق بين أن يكون الكذب مكتوباً أو لا 1 
مسأله >١0‏ الكذب على الفقهاء 1 1[ذ[ذ[1[ز[ [ز[ز [ز[ز[ [ [ [ [ [ 01 
مسأله >١8‏ الكذب اضطراراً أو تقيه يي امج 
مسأله /الا- إذا قصد الكذب فبان صدقاً يي 11 
مسأله 14ح إذا قصد الصدق فبان كذياً 0000000 
مسأله 19ح الكذب هزلا 000000 
مسأله ٠‏ فروع الإرتماس فى الماء 1 


مسأله -*1١‏ لو لطخ رأسه لمتكب سبوا امم 


مسأله 77> لو ارتمس فى الماء بتمام بدنه إلى منافذ رأسه 1 


مسأله 7- عدم البأس بإفاضه الماء على الرأس م 0 
اله عت رداب دق الراسهم ا 
سالة :#0 الارضاين :فى غيز الماء ع ا 10 


51١8: ص‎ 


مسأله ع#- الارتماس سهواً ااا 


مسأله 50> الارتماس بتخيل عدم الرمس 0 
مسأله 98> عدم وجوب الاجتناب من غير المائع 11 
سألة .4 الاركماس نسياناً أو قهرا ا 
مسأله >*٠‏ الارتماس مكرهاً 11151 00 

مسأل 31 الارماس لانقاة غريق ا ا ل ا 1 
سألة ؟8+ لو توفت غمل المجنب على الرفس عا م 10 
مسأله > الارتماس للغسل مع نسيان الصوم ال 10 
يال 82كالارصاس العخدف 0000018 ا 000 

مسأله هع> الارتماس فى الماء المغصوب [ز[ز[ذ[ [ز[ز[ز[ [ 0001 
مسأله > عدم الفرق فى الارتماس بين العالم أو الجاهل 0000 
مسأله /ا> الارتماس بالوحل أو الثلج 1 
مسأله 58> الشكك فى تحقق الارتماس 7 
مسأله 89> اشتراط الأغسال النهاريه فى صحه صوم المستحاضه........ 197 
مسأله -١‏ بطلان الصوم بنسيان غسل الجنابه 00 
مسأله -0١‏ وجوب التيمم بدل الغسل ا 
مسأله 87- جواز النوم بعد التيمم قبل الفجر 0 000000 
مسأله ”ه- عدم وجوب المبادره إلى الغسل فى النهار بمو 
مسأله ه- عدم بطلان الصوم لو احتلم فى النهار 0ن 


مسأله 0ه- استمرار نوم المجنب إلى الفجر 000000 


مسأله 28- نوم الجنب مع احتمال الاستيقاظ اس 0 


مسأله /اه- إلحاق غير رمضان برمضان فى الحكم 0 
مسأله 86- استمرار النوم الرابع والخامس 0 
مسأله 84- حكم الجنابه المستصحبه ا ا 


5١ ص:6‎ 


مسأله -2٠‏ إلحاق الحائض بالمجنب فى حكم النوم 0ن 
مسأله >8١‏ الشكك فى عدد النومات 0000 0 0 00 
مسأله >8١‏ لو نسى غسل الجنابه وشكك فى عددها 0 


عسألة 9#ت جواق:قضد الوجوب فى الفسل ولوافى أول الليل 000 


مسأله *8- سقوط اشتراط رفع الحدث لفاقد الطهورين ال ا 
مسأله > عدم اشتراط غسل المس فى صحه الصوم امف ا و 
مسأله ع2- عدم جواز الإجناب مع ضيق الوقت ا 
مسأله لاع الحقنه بالمائع إن لم يصعد 0 


مسأله 88ح الاحتقان بالمشكوكك 1 


مسأله 9- التجشؤ والتقيؤ اا 00 


مسأله ١ل‏ إذا أكل فى الليل ما يعلم تقيؤه فى النهار امتح 0 
مسأله 1/ا- لو ظهر أثر القىء م 


مسأله #/ا- لو دخل الذباب فى الحلق 0 


مسأله ع/ات التتجشؤ اختياراً ا 


ص 
03 .4 


مسأله 0/- لو ابتلع شيئاً سهواً ثم تذكر 7 
مسأله 1/8 لو كان مشتغلاً بصلاه ثم دخل الذباب فى حلقه 00 
مسأله /3/ا- إدخال الأصبع فى الحلق وإخراجه ا ا 
مسأله 8/ا> التجشؤ القهرى 0 ااا 0 


فصل فى العمد والاختيار 


املشكن3ن 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


